Ivan D. lllich, der in Wien gebiirtige Sohn eines katholi-
schen Dalmatiners und einer lutherisch getauften deut-
schen Jidin, ist heute neben Camilo Torres und Helder
Camara der »bekannteste und zugleich umstrittenste
Priester« Lateinamerikas (Der Spiegel, 1970). Seit 1960
leitet lllich, der nach der Verbffentlichung des gegen ihn
angestrengten kirchlichen Verfahrens seine priesterli-
chen Funktionen niederlegte, zusammen mit vier ande-
ren Direktoren das unabhéangige Centro intercultural de
documentacion in Cuernavaca (Mexiko), kurz CIDOC
genannt. In mehrmonatigen Kursen wurden bisher iiber
10000 Teilnehmern Spanisch-Kurse und Einfithrungen
in die Geschichte und Gegenwart Lateinamerikas erteilt.
»Almosen und Folter« ist die erste Veroffentlichung der
Aufrufe und Reden. Sie erscheint gleichzeitig mit der
amerikanischen Originalausgabe. lllichs Thesen zur So-
ziologie und Entwicklungspolitik, zum Verhaltnis von
Kirche und Macht und zu den Aufgaben einer Politik, dle
»Bildung als die einzige Investition auf lange Sicht« ver-
steht, sind die Manifeste eines radikalen humanen So-
zialismus, der sich jedoch weder von ostlichen noch von
westlichen Vorstellungen in Beschlag nehmen 1ast. Der
lateinamerikanische Weg einer sozialen Revolution ver-
lauft anders. Diese Revolution ist weder mit Geld noch
mit Gewalt aufzuhalten.
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Verjehlter Fortschritt in Lateinamerika




GEWALT

Ein Spiegel jiir Amerikaner

Der Zwang, Gutes zu tun, ist ein ausschlieflich amerikanischer
Charakterzug. Nur Nordamerikaner scheinen zu glauben, dafi sie
jederzeit irgendjemand aussuchen sollen und kdnnen, damit er an
ihrem Wohlergehen teilhabe. Diese Einstellung fiihrt schlieflich dazu,
daf man Menschen durch Bombardement zur Annahme von Gaben
zwingt.

Anfang 1968 versuchte ich hartndckig, einigen meiner Freunde
dieses Bild der Amerikaner im Ausland verstindlich zu machen. Ich
sprach hauptsichlich zu Opponenten, die mit der Vorbereitung des
Marsches auf das Pentagon beschdftigt waren. Ich wollte, dafs sie eine
schwere Sorge mit mir teilten: die Sorge, daf3 die Beendigung des
Krieges in Vietnam es Falken und Tauben gestatten wiirde, sich zu
einem verheerenden Krieg gegen die Armut in der Dritten Welt
zusammenzutun.
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Weil der Krieg gegen die Armut in gewissem Sinne gescheitert ist und
Unruhen in den Stiddten zur Folge gehabt hat, begreifen die
Amerikaner allmidhlich die Griinde, aus denen die Allianz fir den
Fortschritt gescheitert und in ihrem Gefolge drohenden Aufruhr
hervorgerufen hat. Beides hingt damit zusammen, daf es nicht
gelungen ist, Herzen und Sinne der Volker Asiens durch einen
Aufwand an Geld und Menschenleben zu gewinnen, in welchem
Amerikaner den Ausdruck heroischen Grofmuts bei der Verteidi-
gung Sudvietnams erblicken.

Das Scheitern in Harlem, Guatemala und Vietnam hat eine gemein-
same Wurzel. Alle drei Fehlschlige beruhen darauf, daB das
amerikanische Evangelium von massiver materieller Leistung dort bei
der ganz liberwiegenden Mehrheit der Bevolkerung keinen Glauben
findet. Ich glaube, wenn die Amerikaner begriffen, wie Lateinameri-
kaner oder Asiaten das nordamerikanische Wohlwollen verstehen, so
wiirden sie imstande sein zu begreifen, was das Problem ihrer eigenen
Slums bedeutet. Das konnte sogar dazu fithren, dafl man eine neue
und wirksamere Politik ins Auge fafdt.

Ich habe im Umgang mit Studenten in Cuemavaca Gelegenheit
gehabt, dieses wachsende Bewufdtsein einer gemeinsamen Wurzel des
Scheiterns zu beobachten. Im dortigen Zentrum fiir interkulturelle
Dokumentation haben wir seit zwei Jahren eine Reihe von Kursen
abgehalten, in denen wir das Erlebnis der Armut in kapitalreichen
und kapitalarmen Gesellschaften verglichen haben. Wir haben erlébt,
welchen Schock es fiir viele Amerikaner, die sich im Krieg gegen die
Armut engagiert haben, zunichst bedeutete, wenn sie Lateinamerika
beobachteten und studierten und sich zum ersten Mal klarmachten,
daB es einen Zusammenhang der Randstindigkeit von Minderheiten
zuhause und der Randstindigkeit der Massen in Ubersee gibt. Ihre
gefithlsmidfige Reaktion geht gewOhnlich tiefer als die verstandes-
mifige Einsicht, auf der jene beruht. Wir haben mehr als einmal
erlebt, wie ein Mann sein Gleichgewicht verlor, als ihm plétzlich der
Glaube verloren ging, der bis dahin dieses Gleichgewicht getragen
hatte, nimlich der Glaube: ,,Der American way ist die L6sung fir
alles.” Fur jeden guten Menschen, ob er nun Sozialpfleger in Watts
ist oder sich als Missionar auf dem Weg nach Bolivien befindet,
bedeutet es Schmerz und Schrecken zu erkennen, daf neunzig
Prozent der Menschheit in ihm den ausbeuterischen AuBenseiter
sehen, der seine Privilegien dadurch abstiitzt, daf} er einen triigeri-
schen Glauben an aie Ideale von Demokratie, Chancengleichheit und
freiem Unternehmertum unter Menschen verbreitet, die aber auch
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nicht die geringste Moglichkeit haben, aus diesen Idealvorstellungen
Nutzen zu ziehen.

Im derzeitigen Stadium des Krieges in Vietnam sind die Symptome
der Gewalt zu schrecklich, um eine klare Analyse der Ursachen,
welche sie hervorbringen, zu ermdglichen. Es ist daher wichtiger, die
Aufmerksamkeit in den Vereinigten Staaten auf die beiden andern
Programme zu konzentrieren: auf den Krieg gegen die Armut und
auf die Allianz fiir den Fortschritt. Das eine ist ein Krieg, den
Sozialpfleger fithren; das andere ist ein Biindnis, welches in zwei
Dritteln aller lateinamerikanischen Linder Militdrregime an der
Macht erhalten oder an die Macht gebracht hat. Beide sind den
besten Absichten entsprungen, beide gelten heute als Befriedungs-
programme, beide gehen schwanger mit Gewalt.

Der Krieg gegen die Armut zielt auf die Einbeziehung der sogenann-
ten unterprivilegierten Minderheiten in den Vereinigten Staaten in
den Hauptstrom des American way of life. Die Allianz fiir den
Fortschritt zielt auf die Einbeziehung der sogenannten unterent-
wickelten Linder Lateinamerikas in die Gemeinschaft der Industrie-
nationen. Beide Programme waren darauf angelegt, dafl die Armen
am amerikanischen Traum teilhaben sollten. Beide Programme sind
gescheitert. Die Armen weigerten sich, auf Befehl zu trdumen. Der
Befenl zu triumen und das Geld, das sie bekamen, machte sie nur
aufsissig. Gewaltige Betrige wurden bereitgestellt, um die Minderhei-
ten in den USA und die lateinamerikanischen Mehrheiten auf den
Weg der Einbeziehung in ein Biirgertum nordamerikanischer Art zu
fithren: die Welt der Collegeausbildung, allgemeiner Verbraucherkre-
dite, die Welt der Haushaltmaschinen und Versicherungspolicen, die
Welt des Kirchen- und Kinobesuchs. Ein Heer von grofimiitigen
Freiwilligen ergof sich in die Gettos von New York und in die
Dschungelschluchten Lateinamerikas und verbreitete den Glauben,
der Amerika in Schwung hilt.

Jetzt gehdren der frustrierte Sozialpfleger und der ehemalige
Freiwillige im Friedenskorps zu den wenigen Leuten, dic dem Gros
der Amerikaner klarmachen, daf die Armen recht haben, wenn sie
die erzwungene Bekehrung zum amerikanischen Evangelium ableh-
nen. Nur sieben Jahre nachdem das grofie missionarische Unterneh-
men der Allianz vom Stapel gelaufen war, fordern Polizeitruppen
daheim, Militirregierungen in Lateinamerika und die Armee in
Vietnam mehr Geldmittel an. Jetzt aber ist deutlich, dafl das Geld
nicht bendtigt wird, um den Armen aufzuhelfen, sondern um die
schwachen Briickenkdpfe des Biirgertums zu schiitzen, die von den
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wenigen Konvertiten gebildet werden, welche hie oder da aus dem
American way of life Nutzen gezogen haben.

Vergleicht man diese drei Schauplidtze nordamerikanischer Missions-
tiatigkeit und Kriegfilhrung, s6 tritt eine Binsenwahrheit zutage: die
amerikanische Leistungs- und Konsumgesellschaft mit ihrem Zwei-
parteiensystem und ihrer allgemeinen Schulpflicht pafit vielleicht zu
denen, die sie besitzen, aber jedenfalls nicht zu der iibrigen Welt.
Eine fiinfzehnprozentige Minderheit daheim, die weniger als
3000 Dollar im Jahr verdient, und eine achtzigprozentige Minderheit
im Ausland, die unter 300 Dollar im Jahr verdient, neigen dazu,
gewaltsam auf Pline zu reagieren, die sie zur Koexistenz mit dem
Wohistand bringen wollen. Jetzt ist es an der Zeit, der Bevdlkerung
der Vereinigten Staaten klarzumachen, daf die Lebensweise, fiir die
sie sich entschieden haben, nicht lebendig genug ist, um andere daran
teilhaben zu lassen. Vor acht Jahren habe ich dem verstorbenen
Bischof Manuel Larrain, dem Vorsitzenden der lateinamerikanischen
Bischofskonferenz, gesagt, ich sei notigenfalls bereit, meine Kraft
dafiir einzusetzen, daf} keine Missionare mehr nach Lateinamerika
kdmen. Seine Antwort klingt mir noch in den Ohren: ,,Sie mdgen fiir
uns in Lateinamerika nutzlos sein, aber sie sind die einzigen
Nordamerikaner, die zu erziehen wir Gelegenheit erhalten. Das sind
wir ihnen immerhin schuldig.*

In diesem Augenblick kann weder die Verlockung von Geld noch die
Macht der Uberredung noch die bewaffnete Kontrolle etwas an der
Aussicht dndern, dafl es im Sommer in den Slums und im Laufe des
Jahres in Guatemala, Bolivien oder Venezuela zu Gewalttitigkeiten
kommen kann. In diesem Augenblick kdnnen wir jedoch untersu-
chen, inwieweit sich die Reaktionen auf die Politik der USA auf den
drei wichtigsten Schauplitzen ihres Abwehrkrieges entsprechen —
des Krieges, in dem sie ihre fast religidse Uberzeugung in Watts,
Lateinamerika und Vietnam verteidigen. Im Grunde ist es derselbe

Krieg, der an drei Fronten ausgetragen wird; es ist der Krieg, der ,,die

westlichen Werte erhalten* soll. Ursprung und Gestalt gehen auf
grofmiitige Motive und das hohe Ideal zuriick, allen Menschen ein

reicheres Leben zu bescheren. Da nun aber die bedrohlichen

Begleitumstinde dieses Ideals sichtbar zu werden beginnen, liuft das

Unternehmen auf eine einzige zwingende Zielsetzung hinaus: es soll

die Art zu leben und zu sterben schiitzen, welche der Wohlstand

einigen sehr wenjgen ermoglicht. Da aber diese Art nicht geschiitzt

werden kann, ohpe dafl man sie ausbreitet, erkliren die Wohlhaben-

den sie fur allgemeinverbindlich. ,,Auf daf sie mehr haben.
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erscheint jetzt in seiner eigentlichen Bedeutung: ,,Auf daB ich nicht
weniger habe*.

Auf allen drei Kriegsschauplitzen findet die gleiche Strategie
Anwendung: Geld, Soldner, Lehrer. Geld aber kann in den Gettos
nur einigen, einigen auch in Lateinamerika und einigen in Vietnam
zugute kommen; die daraus folgende Konzentrierung importierter
Vorteile auf eine kleine Zahl erfordert deren immer rigoroseren
Schutz vor den vielen. Fir die Mehrheit der Randexistenzen
bedeutet das wirtschaftliche Wachstum ihrer Umwelt ein steigendes
MaB von Frustrierung. Daher wird an allen drei Wohlstandsfronten
das Gewehr wichtig, um den Leistenden zu schiitzen. In den
Vereinigten Staaten gehen Polizeiverstirkungen Hand in Hand mit
dem Auftreten von Banden bewaffneter Biirger. In Guatemala hatte
der unlingst ermordete amerikanische Militirattaché gerade erst
zugegeben, dafl die amerikanische Botschaft bei der Bewaffnung
rechtsstehender Provokateurtrupps behilflich ist, weil diese bei der
Aufrechterhaltung der Ordnung tiichtiger (und jedenfalls grausamer)
seien als die Armee.

Gleich hinter Geld und Gewehren taucht auf jedem Kriegsschauplatz
der amerikanische Idealist auf: der Lehrer, der Freiwillige, der
Missionar, der Gemeindeverwalter, der Wirtschaftshelfer. Solche
Minner verstehen ihre Aufgabe als Dienst. In Wirklichkeit sind sie
am Ende hiufig damit beschiftigt, den Schaden zu mildern, den
Geld und Waffen angerichtet haben, oder die ,,Unterentwickelten‘
zu den Segnungen der Welt von Wohlstand und Leistung zu
verfithren. Sie vor allem sind es, fir die ,,Undankbarkeit' der bittere
Lohn ist. Sie verkérpern den guten alten Charlie Brown: ,,Wie kann
man verlieren, wenn man so ehrlich ist? *

Ich behaupte, dafl von jetzt an, falls die gegenwirtige Tendenz
andauert, die Gewalttitigkeit in Harlem, in Lateinamerika und in
Asien sich in zunehmendem Mafe gegen die ausldndischen und
einheimischen ,,Uberredungskiinstler dieser Art richten wird. Die
,,Armen“ werden immer hiufiger ablehnen, daf} das nordamerika-
nische System von Politik, Erziehungswesen und Wirtschaftsleben
eine Antwort auf ihre Note gebe. Diese Ablehnung geht Hand in
Hand damit, da der Verkiufer des nordamerikanischen Sozialver-
haltens den Glauben an seine eigenen Thesen immer mehr verliert.
Unzufriedenheit, Hilflosigkeit und der ihm begegnende Zorn auf die
Vereinigten Staaten haben die StoBkraft des vormals arglosen
Enthusiasten amerikanischer Mittel und Wege untergraben.

Ich behaupte, daB auskindische Gotter (Ideale, Idole, Ideologien,
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Uberzeugungen und Werte) fiir die ,,Armen‘ anstofiger sind als die
militirische oder wirtschaftliche Macht des Auslinders. Es ist
aufreizender, sich zum Verbrauch eines Uberteuerten Zuckerwassers
namens Coca-Cola verfithrt zu sehen, als sich hilflos darein zu fiigen,
dieselbe Arbeit wie ein Amerikaner zu tun, allerdings fir den halben
Lohn. Es drgert einen Menschen mehr, einem Priester zuzuhoren, der
Sauberkeit, Sparsamkeit, Widerstand gegen Sozialismus oder Gehor-
sam gegeniiber ungerechter Obrigkeit predigt, als die Herrschaft des
Militdars hinzunehmen. Verstehe ich die gegenwirtigen Tendenzen
richtig — und dessen bin ich gewil —, so werden sich Gewaltaus-
briche in den nichsten Jahren hauptsichlich gegen Symbole
auslindischer Ideen richten und gegen den Versuch, diese zu
verkaufen. Und ich fiirchte, dafl solche Ausbriiche, die im Grunde
cine gesunde, wenn auch zornige und unruhige Ablehnung entfrem-
dender Symbole sind, ausgenutzt werden und sich zu Haf und
Verbrechen verhirten werden. Die Gewalttaten, zu denen es jiingst
nach der Ermordung von Martin Luther King in Detroit, Washing-
ton und Cincinnati gekommen ist, zeigen, wie die Ungeduld der
Gettobewohner in den Vereinigten Staaten durch den kleinsten
Funken in Gewalttitigkeit und Vandalismus verwandelt werden
kann.

Gewalttitigkeit deckt also ein breites Spektrum der Erfahrung: vom
Ausbruch frustrierter Vitalitit bis zur fanatischen Ablehnung ent-
fremdender Idole. Es ist wichtig, diese Unterscheidung zu betonen.
Es ist aber nicht leicht, diesen Unterschied deutlich zu erhalten,
wenn denkende Menschen in den Vereinigten Staaten entsetzt sind
Uiber das herzlose Schlachten in Vietnam und fasziniert von der
Unfihigkeit einer weiflen Mehrheit, das Leben eines Volkes zu
unterdriicken. Der nordamerikanische Durchschnittsstudent hat sich
gefithlsmaBig so stark fir Vietnam und die Gettos engagiert, da es
fast ein Tabu verletzt, wenn man ihn auf diesen Unterschied
hinweist. Deshalb miissen wir jede erzieherische Bemithung begrii-
f3en, welche es amerikanischen Studenten gestattet, auf dem dritten
Schauplatz des Krieges gegen die Armut,in Lateinamerika, die
Reaktionen auf den American way of life zu beobachten.

Im Spiegel Lateinamerikas kann man die Gewalttitigkeit in amerika-
nischen Gettos und an den Grenzen Chinas in ihrer neuen Bedeutung
einer Ablehnung amerikanischer Werte erkennen. Aus jahrelanger
Erfahrung im Umgang mit amerikanischen ,Ideenverkdufern*‘ in
Cuernavaca weid ich, daB} diese Einsicht nur um einen hohen Preis zu
erlangen ist. Es gibt keinen Ausweg aus einer Lebensweise, die auf
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einem Jahreseinkommen von 5000 Dollar und mehr beruht, und fiir
neun von zehn Menschen unserer und der nichsten Generation gibt
es keinen Weg, der in diese Lebensweise hineinfithrt. Fiir diese neun
aber ist es widerwirtig, eine wirtschaftliche und soziale Heilsbot-
schaft anzuhéren, die von den Wohlhabenden vorgetragen wird und
die, so ehrlich sie auch formuliert sein mag, den , Armen* die
Auffassung vermittelt, es sei ihr Fehler, daf} sie nicht in Gottes Welt
hineinpassen, wie diese eigentlich sein sollte und wie sie um den
Nordatlantik herum verordnet worden ist.

Nicht der American way of life, wie ihn ein paar Millionen leben,
widert die Milliarden an, sondern vielmehr das zunehmende Bewuft-
sein, dafd diejenigen, welche auf amerikanische Art leben, keine Ruhe
geben werden, bis ihre halbreligitse Uberzeugung von den Zukurz-
gekommenen akzeptiert wird. Spontane Gewalt erhebt sich immer
gegen das Verlangen, daB ein Mensch sich Go6tzen unterwerfe.
Geplante Gewalt wird dann mit der. Notwendigkeit gerechtfertigt,
einen Menschen oder ein Volk zum Dienst an einem Gotzen zu
zwingen, den jene abzulehnen drohen. Bauernfiihrer Francisca Juliao
aus dem norddstlichen Brasilien, der jetzt in Cuernavaca im Exil lebt,
hat diese Grundsitze unlingst in einer Erkldrung verdeutlicht.
,.Niemals*, sagte er, ,,aber wirklich niemals gebt dem Volk Waffen in
die Hande. Wer dem Volk Waffen in die Hande gibt, zerstort. Waffen
in den Hianden des Volkes werden immer gegen das Volk benutzt
werden. Waffen besiegen immer die Armen, die sie erhalten. Nur der
Ziegelstein und der Stock, den eif Mensch im Zorn aufhebt, werden
ihn nicht als Menschen entehren.*

Insoweit ist es wichtig, daB ein Burger der Vereinigten Staaten aus
den Erkenntnissen lerne, welche in diesen Jahren lateinamerika-
nische Denker gewonnen haben. Er mége nach Kolumbien blicken
und zu unterscheiden lernen zwischen dem Banditen oder Soldaten,
der aus Gewinnsucht oder auf Befehl kaltbliitig mordet; dem
zornigen Mann, der in eine Volksmenge gerdt, die sich in einem
Aufruhr Luft macht; und schlieBlich einem Zeugen wie Camilo
Torres, der sich mit Bedacht ins Gebirge zuriickzieht, um darzutun,
dafd er angesichts eines tyrannischen Regimes iiberleben kann, und
um dessen Unrechtmifigkeit zu beweisen. Soldat und Bandit
konnen organisieren; Aufruhr a8t sich anstiften, und seine frustrierte
Vitalitit kann schal werden oder mit tédlicher Verniinftigkeit zum
Dienst an irgendeinem ,Ildeal kanalisiert werden. Zeugnis wird
immer eine einsame Aufgabe bleiben, die auf einem Kalvarienberg
ihr Ende findet. Wahres Zeugnis einer tiefen Nonkonformitit weckt
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immer heftigste Gewalt gegen sich selber, aber ich vermag nicht zu
schen, wie man einen solchen Zeugen jemals organisieren oder
institutionalisieren kdnnte,

Das Studium der Gewalttitigkeit in Lateinamerika rithrt tief an das
Leben des nordamerikanischen Beobachters, aber zunichst gestattet
¢s ihm noch, sich unbeteiligt zu verhalten. Es ist immer leichter, die
lllusionen im Auge des Nichsten als den Wahn im eigenen Auge
wahrzunehmen. Eine kritische Untersuchung der Wirkung, welche
cin ausgeprédgter sozialer Wandel auf die innersten Griinde des
lerzens in Lateinamerika hat, ist ein fruchtbarer Weg zur Einsicht in
die innersten Herzensgrinde innerhalb der Vereinigten Staaten, In
den nach Kapital hungernden Volkswirtschaften Lateinamerikas lebt
cine grofle Mehrheit der Bevolkerung jetzt und immerdar ausge-
schlossen von den Wohltaten eines blilhenden Biirgertums im Stile
der Vereinigten Staaten. Ebenso behauptet in der ungeheuer reichen
Volkswirtschaft der Vereinigten Staaten eine kleine Minderheit, daf}
auch sie von der Masse des Biirgertums ausgeschlossen sei. Der
Vergleich sollte es dem nordamerikanischen Beobachter ermogli-
chen, das weltweite Wachstum von zwei getrennten und ungleichen
Gesellschaften zu begreifen und die Dynamik richtig einzuschitzen,
welche zwischen beiden zu Gewaltanwendung fithrt.



Nicht Ausléinder,
aber Fremde

Von 1951 bis 1956 habe ich in New York als Priester in der
Incarnation-Pfarrei auf der West Side von Manhattan gelebt. Damals
wurden Puertoricaner in Massen in die Mietskasernen zwischen
Amsterdam Avenue und dem Broadway verlegt. Sie verdringten viele
Familien, die eine Generation vorher von Irland direkt in diesen
Stadtteil gezogen waren. Ich wurde in den unvermeidlichen Konflikt
zwischen diesen Menschen und auch in die Kontroverse iiber dessen
Sinn verwickelt.

Als Neuling in den USA war ich iiberrascht zu sehen, wie die New
Yorker, vom Drugstore-Besitzer bis zum Biirgermeister, bereitwillig
auf Klischees zuriickgriffen, um daran ihre politischen Entscheidun-
gen zu orientieren. Soweit es sich iiberhaupt lohnte, die Puerto-
ricaner zu verstehen, konnte man das, so meinten sie anscheinend,
mit alten Kategorien tun, die fiir frithere Gruppen von Einwanderern
gegolten hatten. Was fiir Polen oder Italiener ausgereicht hatte,
miifte auch fiir Puertoricaner passen.

Damals versuchte ich, der Tatsache Anerkennung zu verschaffen, dafi
die puertoricanische Einwanderung mindestens fiir die romisch-
katholische Kirche ein beispielloses Phinomen darstelite. Erstaunli-
cherweise fand ich in Kardinal Spellman einen wifibegierigen
Zuhorer fiir meine Auffassung.
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Nachdem 1924 die Einwandererquoten eingefithrt worden waren,
sih es so aus, als ob der Prozef3 der Einschmelzung in New York City
cndlich mit der Zahl von Menschen Schritt halten kénnte, die in den
Kessel geworfen wurden. Dann erlebte die Stadt Ende der vierziger
Jahre als neue Herausforderung eine Invasion von amerikagebiirtigen
wAuslindern®, den Puertoricanern. Zu Vito Marcantonios Blitezeit
(1943) gab es in New York weniger als 35 000 Puertoricaner; heute
(1956) sind es mehr als eine halbe Million, und es gibt Anzeichen
dafur, dafy die Volkerwanderung ihren H&hepunkt noch nicht
crreicht hat.

Diese Puertoricaner sind nicht Ausldnder, sind aber gleichwohl
fremder als die meisten fritheren Einwanderer. Uber dieses Para-
doxon sollten die Wohlmeinenden wohlinformiert sein; denn jeman-
den nur deshalb freundlich aufzunehmen, weil er Auslander ist, stellt
cine kalte Art von Herablassung dar. Der Mann, der dich so
cmpfingt, ist wahrscheinlich entschlossen, dich niemals richtig
kennenzulernen.

Wenn einerseits jemand dich stdndig als Auslinder bezeichnet, so
schliefit er damit gewohnlich jede Moglichkeit aus, die Eigentiimlich-
keit deiner Gruppe schitzen zu lernen — abgesehen von der
Tatsache, daf} es nicht seine eigene Gruppe ist. Wenn er andererseits
Paulus’ Weisung, den Juden Jude und den Griechen Grieche zu sein,
mifdversteht und dir mit der Auffassung begegnet ,,Wir alle sind
Amerikaner!*“, so leugnet er dein und sein Recht auf ein Erbe:
Mensch zu sein mit Wurzeln, die weit in die Geschichte zuriickrei-
chen.

Dieser Trugschlufy liegt der Einstellung vieler wohlmeinender Leute
gegeniiber den Einwanderern aus Puerto Rico zugrunde: sollen sie
doch tun, was Iren oder Italiener getan haben; sollen sie allméahlich
durch ihre nationalen Pfarreien, territorialen Gettos und politischen
Apparate zu voller ,,Amerikanisierung** gelangen; solien sie lautstark
versichern, da} sie ebenso gute Amerikaner sind wie ihr Nachbar.
Diese Einstellung ist in New York sehr verbreitet, wo das Eintreffen
weiterer Einwanderungswellen als ganz natiirlich angesehen wird.

Der Fiirsorger, der zu José Rivera sagt: ,Meine Eltern haben die
gleiche Erfahrung gemacht®, ligt weder noch spricht er aus
Fremdenfeindlichkeit. Er mifiversteht ihn lediglich genauso wie der
Politiker, der abermals die Methoden anzuwenden sucht, die sich
bewihrt hatten, als in Harlem italienisch gesprochen wurde.

Als ein Jahrhundert frilher die iren und Deutschen hier eintrafen,
wurde New York City mit einer vordem nie erfahrenen und in
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diesem Umfang sich nie wiederholenden Herausforderung konfron-
tiert. 1855 bestand ein Drittel der Bewohner New Yorks (500.000)
aus Einwanderern, die innerhalb der vorhergegangenen zehn Jahre
eingetroffen waren; im Verhiltnis dazu scheint ein Fiinfzehntel der
Stadtbevolkerung unbedeutend, das 1955 die unmittelbar vorher
eingewanderten Puertoricaner ausmachten. Es waren wiederum
500.000.

Solange der Zustrom stark war, trafen in Amerika Einwanderer in
einer Welle nach der andern ein, faiten Fuff und gewdhnten sich an
die neuen Lebensformen. Die Neukdmmlinge sprachen verschiedene
Sprachen, beteten in verschiedenen Kirchen, kamen aus verschiede-
nen Klimazonen, freiten auf verschiedene Weise, afien verschiedene
Gerichte und sangen verschiedene Lieder. Unter diesen sichtbaren
Unterschieden hatten sie aber vieles gemeinsam. Sie stammten aus
der Alten Welt und trafen als Flichtlinge oder Siedler ein, um
Amerikaner zu werden und es fiir immer zu bleiben. Sie brachten
ihre eigenen Geistlichen mit — Rabbiner, Priester oder Pastoren —
und dazu aus vergangenen Zeiten die Symbole, die ihnen gehdrten:
Sankt Patrick, die Mafia oder Loretto ebenso wie den Turnverein.
Sie liefen sich in bestimmten Teilen der Stadt nieder und blieben
jahrelang fiir sich, bis sie sich trauten, an dem fiir sie alle neuen
Erlebnis, dem Leben in einer pluralistischen Gesellschaft, teilzuneh-
men. Sie pafiten sich einer gemeinsamen Form an, und so ist es nicht
verwunderlich, dafl diejenigen, welche lange genug hier waren, um
sich als Teil einer gefestigten Schicht zu begreifen, sich daran
gewdhnten, von vornherein anzunehmen, dafl jede neu hereinkom-
mende Gruppe ihrer eigenen entspreche. Tatsichlich war diese
Annahme bis nach dem Zweiten Weltkrieg begriindet; nur zwei
Gruppen bildeten eine Ausnahme, die Orientalen und die Neger aus
dem Siden.

Dann trafen plotzlich die Puertoricaner in Massen ein. Noch nie
hatte New York eine solche Invasion erlebt, eine Invasion von
Amerikanern, die aus einem ilteren Teil der Neuen Welt nach New
York kamen, das ibrigens schon ldngst, ehe Henry Hudson Man-
hattan entdeckte, Teil der Didzese San Juan de Puerto Rico gewesen
war. New York aber hatte es noch niemals mit geborenen amerikani-
schen Biirgern zu tun gehabt, die in der Schule Englisch als
Fremdsprache gelernt hatten.

Diese seltsamen Amerikaner waren SGhne eines katholischen Landes,
wo seit Jahrhunderten Sklaven Zuflucht gefunden hatten, wo die
Bevolkerung von reichlich zwei Millionen ganz iiberwiegend aus
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Weiflen besteht, wo aber ein Unterschied in der Hautfarbe weder
dem Erfolg noch der EheschlieBung im Wege steht. Und doch war
dies die erste aus Ubersee nach New York gekommene gréfiere
Gruppe, - der man das Etikett ,,Farbige'* aufklebte, viel weniger
wegen ihrer rassischen Herkunft als wegen des ahnungsvoll empfun-
denen grofien Unterschiedes zwischen ihnen und fritheren Ankdmm-
lingen.

Dies war ein neuer Typ von Einwanderern: nicht ein Europier, der
seine Heimat endgiiltig verlassen hatte und sich bemiihte, Amerikaner
zu werden, sondern ein amerikanischer Staatsbiirger, der zwischen
szwei Ernten herkommen und fiir die Ferien nach Hause fahren
mochte, wobei er einen Wochenlohn fiir ein Lufttaxi ausgab. Es war
niemand, der vor rassischer oder religidser Verfolgung im eigenen
Lande geflohen war, sondern das Kind von , Eingeborenen* in einer
spanischen Kolonie oder vielleicht der Nachfahr eines spanischen
Kolonialbeamten. Nicht ein Mensch, der von Mannern seines Volkes
— Priestern, Politikern, Rebellen oder Professoren -- gefiihrt zu
werden gewohnt war, sondemn der seit vierhundert Jahren Untertan
in einem von Auslindern — erst von Spaniern, dann von Amerika-
nern — verwalteten Gebiet gewesen und erst unlingst selbstindig
geworden war,

Der Neukédmmling aus Puerto Rico war nicht Christ aus eigenem
Recht, der den Glauben von den Sdhnen seines Nachbarn empfangen
hatte, sondern die Frucht missionarischer Arbeit, wie sie fiir das
spanische Imperium typisch war. Er war Katholik und Sohn
katholischer Eltern, empfing aber die Sakramente von einem
Auslinder, weil die Regierung fiirchtete, die Ausbildung Eingebore-
ner zu Priestern konnte die Ausbildung politischer Rebellen bedeu-
ten.

Sogar die dufiere Erscheinung der Welt, aus der er kam, war anders.
Er war ein Mensch von einer Insel, wo die Natur versorgt und Freund
ist, wo Feldarbeit viel eher Ernte als Aussaat bedeutet. Lehnt sich
die Natur alle paar Jahrzehnte einmal auf, so ist er hilflos; in den
Hurrikanen kann er nur den Finger Gottes sehen,

Bis vor kurzem glaubte niemand, der sich auf Puerto Rico ein Haus
baute, dafl es die Elemente iiberleben oder dank einer Klimaanlage
der Witterung widerstehen konnte. Welch ein Unterschied vom
Polen und Sizilianer, die beide Hauser bauten, welche der Natur,
dem Klima und der Zeit widerstehen sollten; die beide Hiuser
bauten, um damit ihr Leben von dem der Natur zu trennen. Der eine
kam vielleicht aus der russischen Steppe oder einem Getto und der
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andere aus einem Olivenhain am Meer, aber beide wufdten, was der
Winter war. Sie wufdten, dafy ein Haus dazu da war, einen vor der
Kilte zu schiitzen, ein Innenraum, in dem man sich ein Heim schuf.
Fiir den Polen und den Sizilianer war es leicht, sich in Mietshiusern
einzurichten und dort beengt zu leben. Die neuen Einwanderer aus
den Tropen aber kannten keinen Winter. Das Heim, das sie verlassen
hatten, war eine Hiitte, in der man schlief, aber um die herum man
mit seiner Familie lebte. Die Hiitte war Mittelpunkt seiner tiglichen
Verrichtungen, nicht deren Grenze. In ein Mietshaus zu kommen,
Heizung zu benétigen und Glas fir die Fenster, Mififallen zu erregen,
weil man dazu neigte, jenseits der eigenen Tiir zu leben — das alles
stand im Widerspruch zu den Lebensgewohnheiten des Puertorica-
ners und war fiir ihn genau so iiberraschend, wie es fiir den New
Yorker iiberraschend ist zu erkennen, daf diese Grundvoraussetzun-
gen seines Lebens firr irgendwelche Einwanderer iiberraschend sein
koénnen.

Das neue Puerto Rico von 1956 ist iibersdt mit Betonhdusern und
erlebt tiglich die Erdffnung einer neuen Fabrik. Es ist ein Experi-
mentierfeld fiir die fortschrittlichsten Formen des Zusammenlebens,
und nirgends sonst in der Welt gehen Analphabetismus und
Sterblichkeit so schnell zuriick. Dennoch durfen uns diese Tatsachen
nicht annehmen lassen, daR sich die herkémmliche Betrachtungs-
weise der Bevélkerung verindert habe oder morgen verindern werde.
Diese materiellen Verbesserungen sind das unglaubliche Ergebnis des
ersten Jahrzehnts von Munoz Marins Regierungstitigkeit, doch
16schen sie die Vergangenheit der Insel nicht aus, noch sollen sie aus
San Juan einen Vorort von New York machen.

Die Unterschiede zwischen der puertoricanischen Einwanderung und
dem Zustrom von Europiern sind grundlegender Art. Trotz seiner
kurzen Geschichte steht Puerto Rico Europa, mit dem der Einwan-
derer so oft in einen Topf geworfen wird, fremder gegeniiber als
Amerika. Diese Verschiedenheit erklirt einen grofen Teil der
besonderen Verhaltensmerkmale der Puertoricaner in New York,
und die mangelnde Kenntnis dieser Verschiedenheit erklirt viele
Mifiverstindnisse seitens der alten New Yorker.

So mancher Puertoricaner verlidflt seine Insel nicht mit dem klaren
Vorsatz, sich auf dem Festland anzusiedeln. Wie kann ein Mann, der
aus einer augenblicklichen Eingebung heraus abreist, in New York
rasch einige Dollar verdienen mdchte und zuriickkehren will, sobald
er genug verdient hat, um sich einen Laden zu kaufen — wie kann ein
solcher Mann in New York Wurzeln schlagen? Ich erinnere mich einer
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I'rau, die verzweifelt war, weil ihr Mann mit seiner Machete auf dem
Weg auf das Zuckerrohrfeld verschwunden war. Sie glaubte natiirlich,
cine Rivalin habe ihn ihr abspenstig gemacht. Eine Woche spiter
bekam sie eine Geldanweisung aus Chicago. Unterwegs zum Zucker-
rohrfeld war er Werbern begegnet und hatte beschlossen, sein Gliick
zu versuchen — und deshalb war er nicht zum Abendessen nach
Hause gekommen. Wie kann in einem solchen Fall, wenn ein Mann in
New York ,hereinschaut*, gar nicht bleiben, sondern schlieflich
,,heimkehren* will, der Durchreisende auf seine Umgebung in New
York die gleiche Wirkung ausiiben wie die alten Einwanderer, die fir
immer kamen? Dabei entspricht die Statistik der Einwanderung von
der Insel genau der Entwicklung am Arbeitsmarkt auf dem Festland.
Gibt es wenig Arbeit, so erhdht sich der Riickflu entsprechend.
Viele haben noch nach jahrelangem Aufenthalt in New York das
Gefiihl, daf} sie des Geldes wegen dort hingengeblieben sind.

Mit der Ankunft von Hunderttausenden aus Puerto Rico und andern
mittelamerikanischen Staaten (schitzungsweise stammt ein Viertel
der lateinamerikanischen Bevdlkerung von New York nicht aus
Puerto Rico) hat die Stadt nicht nur eine neue Sprache, sondern
auch einen neuen Lebensstil gewonnen. Anstatt der Fremden mit
nur einer auslindischen Sprache, die frither erschopft von der langen
Reise eintrafen, treffen jetzt amerikanische Biirger, die alle ein wenig
Englisch sprechen, sechs Sturden nach dem Abflug von ihrer
tropischen Insel im Flugzeug in New York ein.

Die alten Einwanderer siedelten sich in nationalen Vierteln an; die
neuen transatlantischen Pendler breiteten sich iiber die ganze Stadt
aus. Zehn Jahre nach Beginn des puertoricanischen Massenzustroms
trifft man schon iiberall in New' York auf Spanisch. Im Gegensatz zu
den europiischen Einwanderern kdnnen alle Puertoricaner etwas
Englisch, und das machte etwas aus, doch hat noch ein anderer
Faktor dazu beigetragen, daf® die Lateinamerikaner sich so iiber alle
Stadtviertel ausgebreitet haben. Wenn frither eine Gegend zum
Mittelpunkt der jiingsten Gruppe von Einwanderern wurde, so waren
das entweder schon Slums, oder die Gegend war auf dem Wege
dorthin. Sobald ein Viertel heruntergekommen war, wurde es fast
niemals saniert. Die grofie Einwanderung aus Puerto Rico setzte
nach dem Zweiten Weltkrieg ein und hatte als Ursachen billige
Luftverkehrsmittel, die Bekanntschaft mit dem Festland, die viele
wihrend ihrer Militdrzeit gemacht hatten, bessere Bildungsmoglich-
keiten unter den neuen politischen Verhiltnissen auf der Insel und
nicht zuletzt den wachsenden Druck einer Bevolkerung, die sich seit
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Anfang des Jahrhunderts mehr als verdoppelt hat. Gleichzeitig leitete
New York sein grofies Slum-Sanierungsprogramm ein, und als erste
Hiauserblocks wurden fast immer diejenigen abgerissen, in denen sich
die letzten und drmsten Einwanderer gerade eingerichtet hatten, Die
Folge war, da man anfing, die Puertoricaner allenthalben in der
Stadt in neue Bauvorhaben ohne Diskriminierung umzusiedeln,
Angesichts dieser Zerstreuung und der Neigung, inzwischen auf die
Insel zuriickzukehren, ist es nicht weiter verwunderlich, daB es kaum
nationale Viertel der Puertoricaner im herkdmmlichen Sinne gibt.
Das fihrt einmal dazu, daB es den Puertoricanern schwerfillt, drtlich
eingewurzelte Fiihrer ihrer eigenen Gruppe zu gewinnen; entweder
ist ihre Siedlungsdichte pro Stadtviertel zu diinn, oder es fehlt die
Absicht, in dem Viertel zu bleiben, oder es besteht kaum die
Notwendigkeit, sich mit seinesgleichen zu organisieren, weil alle
Biirger sind, die wenigstens etwas Englisch verstehen und den
amtlichen Schutz des Arbeitsamtes der Inselregierung geniefien.
Dieses ist der erste Fall eines ,,Konsulats fiir amerikanische Staatsan-
gehorige'. Zweifellos beruht der verbreitete Mangel an eigenen
Fithrern in den einzelnen Stadtvierteln teilweise auch darauf, daB es
infolge der jahrhundertelangen Kolonialverwaltung eine Fithrungstra-
dition gar nicht gibt.

Eine Fithrung innerhalb der eigenen Gruppe zu finden, fillt daher
den Puertoricanern in New York, sofern ihnen das nicht iiberhaupt
miflingt, schwerer als den Gruppen, die vor ihnen eingewandert sind.
In einer Hinsicht verleiht ihnen dieser Umstand einen konkreten
Vorteil gegeniiber fritheren Einwanderern, weil er sie beinahe zwingt,
sich an dem vorhandenen Gemeinwesen aktiv zu beteiligen. Anderer-
seits erweist sich die plStzliche Herausforderung, an einem etablier-
ten New Yorker Gemeinwesen teilzunehmen, als zu schwierig fur
viele, die innerhalb ihrer eigenen Gruppen sehr wohl hitten Fiihrer
werden kdnnen. .

Wenn die New Yorker Politiker den im Vergleich zu fritheren
Erfahrungen mit Einwanderern besonderen Charakter dieser Einwan-
derung aus Puerto Rico nicht geniigend beriicksichtigen, so kann das
dem Gemeinwesen ernsten Schaden zufiigen, weil dadurch die neue
Form von Anpassung, zu der es kommen mufl, verzégert oder
beeintrichtigt wird. Sollte ein solcher Mangel an Verstindnis bei
Fiihrern der katholischen Kirche vorhanden sein, so konnte er den
Seelen ernstlich schaden.

Gegenwartig sind ein Drittel der getauften Katholiken in Manhattan
und dem unteren Bronx spanisch-amerikanischer Herkunft. Die
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Puertoricaner sind als erste katholische Gruppe mit einer eindeutig
nichteuropdischen Tradition des Katholizismus an die Ostkiiste
peckommen. Der von den kolonialen und imperialen Verhiltnissen in
mehr als vierhundert Jahren bedingte Mangel an einheimischen
I'riestern und ebenfalls die besondere Einstellung in einem Missions-
pebiet haben das Verhalten der Puertoricaner als Katholiken tief
pepragt.

Unbeschadet der ganz neuen Tendenz zu rascher Verstidterung ist
die Mehrheit der Bewohner von Puerto Rico iiber die steilen
Berghinge des Inselinnern verstreut, wo sie auf kleinen Lichtungen
rwischen Bananenstauden und tropischen Biumen leben, eine
herrliche Aussicht haben, aber zu weit von der Kirche wohnen, um
an jedem Sonntag zur Messe zu gehen. Ublicherweise gehen sie zur
Kommunion bei den seltenen Gelegenheiten, wenn ein Priester sie in
der Kapelle in ihrem Barrio besucht; viele Jahrzehnte lang mufiten
sie jedoch selber ihre Kinder taufen, weil der Priester nur selten kam.
Unter solchen Umstinden gehdrt der regelmifiige Besuch der
sonntaglichen Messe nicht zum festen Bestandteil katholischer
Praxis. Lebendige Briauche der Tropen, eine feudalkoloniale Gesell-
schaftsordnung und das Zusammentreffen der indianischen, afrikani-
schen und europdischen Kulturen haben dabei eine Rolle gespielt.
Die kanonische Vorschrift, derzufolge eine Ehe zwischen zwei
Katholiken auch dann giiltig ist, wenn sie nicht vor dem Priester
geschlossen wurde, weil ein solcher in weniger als einem Monat nicht
verfigbar war, hat die Menschen das Bediirfnis nach einem Priester
vergessen lassen. Sie hat die Haufigkeit kirchlicher Eheschliefungen
nachteilig beeinfluft und tut das heute noch.

,,Schlechte Angewohnheiten* wie diese sind nicht Anzeichen fiir ein
Fehlen katholischer Sinnesart, sondern eher die Wirkung einer
eigentiimlichen Kirchengeschichte. Viele Katholiken in den USA sind
daran gewohnt, daB in nationalen Pfarreien eine grofie Vielfalt
nationalen Brauchtums herrscht und daf es bei vielen Volksgruppen
groBe Unterschiede in der Praxis gibt. Stoflen sie nun bei den
Puertoricanern auf einen Mangel an ,praktiziertem‘ Glauben, so
konnten sie versucht sein, diese mit einer andern auslindischen
Gruppe gleichzusetzen, bei der unterschiedliche Vorbedingungen ein
dhnliches Verhalten hervorgerufen haben, oder konnten {iberhaupt
bestreiten, daf die Puertoricaner Katholiken seien. Fiir jeden aber,
der die Atmosphire der Insel erlebt hat, ist es unzweifelhaft, da®
dies eine katholische Kultur ist. Kinder, die vielleicht niemals zur
Erstkommunion gehen, erbitten jedesmal, ehe sie das Haus verlassen,
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den Segen ihrer Eltern. Menschen, die vielleicht niemals im Katechis-
mus unterwiesen wurden, rufen fromm unsern Herrn oder die
Jungfrau Maria an, fiillen ihr Heim mit Heiligenbildern und bekreuzi-
gen sich, ehe sie aus dem Hause gehen. Auch der Umstand, daf ein
Mann sich weigert, in der Kirche zu heiraten, spricht manchmal eher
fir als gegen sein Katholikentum; er méchte sich durch eine
kirchliche Heirat nicht fiir immer binden.

In Puerto Rico erweitert sich Gottes Haus iiber die Kirche hinaus auf
die Plaza. Nicht nur Prozessionen oder Posedas benétigen das
Drauflen als Fortsetzung der Kirche, sondern oft ist auch die Kirche
zu klein, so dafy grofie Scharen an der Messe teilnehmen, indem sie
durch Fenster und Tiwren hineinblicken. Sofern sein Nachbar auf
dem Festland nicht begreift, welche verschiedene Bedeutung ,,Fami-
lie, ,Kirche* und ,,Heim* fiir einen Menschen aus den Tropen
haben, wird er auch nicht begreifen, warum José auf seiner Schwelle
Gitarre spielt oder warum Maria wihrend der Messe von einem
Standbild zum andern wandert, um mit den Heiligen zu plaudemn,
oder daf sie vielleicht erst nach dem Gottesdienst in die Kirche geht,
weil sie die steife Haltung der Mesner stort.

Das alles lehrt, dafl die Puertoricaner sich fur ihre Eigenart einigen
Respekt verschaffen miissen. Was sie brauchen, ist nicht ein Mehr an
Hilfe, sondern ein Weniger an Einordnung in frithere Kategorien; und
sie brauchen Verstindnis. Nur dann werden sie imstande sein, den
einzigartigen kulturellen, politischen und wirtschaftlichen Beitrag zu
leisten, zu dem sie berufen zu sein scheinen: die spanisch-christliche
Tradition, ein selbstverstindlicher Katholizismus, eine ungemein
christliche Einstellung zur Rassenmischung, eine unbefangene und
schlichte Betrachtungsweise, wie sie den Tropen eigentiimlich ist,
eine neue Art von politischer Freiheit in ihrer Beziehung zu den
Vereinigten Staaten, eine Briicke zwischen den Hemisphiren in
politischer und kultureller ebenso wie in wirtschaftlicher Hinsicht —
das sind nur einige Vorziige, welche die Massenwanderung von
Puertoricanern auf das amerikanische Festland fiir New York und die
Vereinigten Staaten erbringen kann.

Die Beredsamheit des S.chweigens

Fiinf Jahre auf den Strafen von New York haben mir klargemacht,
daf3 wir eine Methode bendtigen, wie man zwischen den eingebore-
nen New Yorkermn und den Puertoricanern Freundschaft stiften
kann. Geistliche, Lehrer, Sozialpfleger — sie alle sind in einer
spanischsprechenden Masse untergegangen. Sie mufiten die Sprache
lemen, fiir die Note eines Volkes, das einsam, verdngstigt und
machtlos war, ihre Ohren einstimmen und ihre Herzen offnen.

Das blofie Studium des Spanischen war ganz offensichtlich nicht
genug. Jemand, der aus Wortern und Grammatik Sitze konstruieren
kann, kann viel weiter von der Wirklichkeit entfernt sein als ein
anderer, der weifs, dafi er keine Sprache spricht. Ich habe gesehen,
wie entschieden Puertoricaner den AMERICANO ablehnen, der sie
studierte, um ,sie in die Stadt zu integrieren‘’. Sie weigerten sich
sogar, auf spanisch zu antworten, weil sie hinter seinem Wohlwollen
die Herablassung und oft auch die Verachtung verspiirten. Es
bedurfte eines Programms, um den eingeborenen New Yorkern zu
helfen, den GEIST DER ARMUT zu begreifen.

1956 wurde ich stellvertretender Rektor der katholischen Universitit
von Puerto Rico. Damit erhielt ich die Moglichkeit, Menschen auf
die Arbeit in den spanischen Gettos vorzubereiten. Wir richteten
Kurse ein, welche das sehr intensive Studium, der spanischen
Umgangssprache mit praktischen Erfahrungen und mit dem akademi-
schen Studium puertoricanischer Dichtung, Geschichte, Lieder und
gesellschaftlicher Wirklichkeit verbanden. Viele meiner Studenten
liefen sich die Teilnahme viel kosten. Uber die Hilfte waren Priester,
die meisten noch nicht 35 Jahre alt. Sie hatten sich entschlossen, ihr
Leben mitten in der Stadt unter den Armen zu verbringen.
Begreiflicherweise lockte sie die spanische Sprache, da diese sie als
geborene Katholiken auswies. Als sieben Jahre spditer der Krieg gegen
die Armut ausbrach, stellten diese Mdnner, die sich auf Puerto Rico
kennengelernt hatten, eine betrichtliche Zahl von anerkannten
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Fiihrern und Kritikern. Mit dieser Studentengruppe konnte ich den
tieferen Sinn, der im Erlernen einer Fremdsprache liegt, erfahren
und erforschen. Ich glaube tatsdchlich, dap richtig geleitete Sprach-
kurse eine der wenigen Gelegenheiten sind, bei denen ein Erwachse-
ner das tiefe Erlebnis der Armut, der Schwiche und der Abhdingig-
keit vom Wohlwollen anderer vermittelt bekommen kann. Jeden
Abend trafen wir uns zu einer Stunde stillen Gebetes. Zu Beginn der
Stunde trug einer Themen fiir die Meditation vor. Das Folgende ist
die Aufzeichnung einer solchen Zusammenkunft durch einen Teil-
nehmer.

Die Sprachwissenschaft hat fiir das Verstindnis menschlicher Kom-
munikation neue Horizonte sichtbar gemacht. Die objektive Unter-
suchung der Methoden, mit denen Bedeutungen {ibermittelt werden,
hat gezeigt, daBb von Mensch zu Mensch durch und im Schweigen viel
mehr vermittelt wird als durch Worte. Aus Schweigen werden Wérter
und Sitze gebildet, die viel bedeutungsvoller sind als Laute. Die
bedeutungsvollen Pausen zwischen Tonen und Aussagen werden
lcuchtende Punkte in einem Nichts — gleich Elektronen im Atom
oder Planeten im Sonnensystem. Sprache ist wie ein Seil aus
Schweigen mit Lauten als Knoten — wie bei einem peruanischen
Quipu, bei dem die Zwischenrdume reden. Mit Konfuzius kénnen
wir die Sprache als ein Rad sehen: die Speichen zielen zur Mitte,
aber die leeren Rdume machen das Rad aus.

Wir miissen also, um den andem zu verstehen, eher sein Schweigen
als seine Worte lernen. Sinn geben weniger unsere Laute als die
Pausen, mit denen wir uns verstindlich machen. Das Erlernen einer
Sprache besteht eher im Erfahren ihres Schweigens als ihrer Laute.
Nur der Christ glaubt an das Wort als an gleichermafen ewiges
Schweigen. Unter den Mensche in der Zeit ist der Rhythmus ein
Gesetz, durch das unser Gesprich ein Yang-Yin aus Schweigen und
Laut wird.

Um eine Sprache auf menschliche, reife Weise zu erlernen, mut man
die Verantwortung fiir ihr Schweigen und fir ihren Ton {ibernehmen.
Die Gabe, die uns ein Volk durch das Lehren seiner Sprache schenkt,
ist mehr eine Gabe des Rhythmus, der Tonart und der Feinheiten
threr Schweigeordnung als ihrer Klangordnung. Es ist eine intime
Gabe, fir die wir dem Volk, das uns seine Sprache anvertraut hat,
Rechenschaft schulden. Eine Sprache, von der ich nur die Worter
und nicht die Pausen kenne, ist eine stindige Beleidigung. Sie gleicht
der Karikatur eines fotografischen Negativs.

Es erfordert mehr Zeit, Mithe und Feingefiihl, das Schweigen eines
Volkes zu erlernen als seine Laute. Manche Menschen sind dafiir
besonders begabt. Daraus erklart sich vielleicht, warum manche
Missionare allen Bemiihungen zum Trotz niemals dahin gelangen,
richtig zu sprechen und sich durch Schweigen feinfiihlig mitzuteilen.
Obwohl sie ,mit einheimischem Akzent sprechen‘‘, bleiben sie
immer Tausende von Meilen entfernt. Die Grammatik des Schwei-
gens ist eine Kunst, die viel schwieriger zu erlernen ist als die
gesprochene Grammatik.

Wie man Wérter durch Zuhoren und durch mithsame Versuche, einen
einheimischen Sprecher nachzuahmen, lemen muf, so muff man das
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Schweigen dadurch erlernen, dafl man sich ihm feinfiihlig 6ffnet. Das
Schweigen hat seine Pausen und Hemmungen, seinen Rhythmus,
seine Ausdrucksformen und Modulationen; es hat seine Dauer und
seine Tonlage und hat Zeiten, zu denen es anhilt oder aufgegeben
wird. Genau wie bei unsemn Wértern gibt es eine Analogie zwischen
unserm Schweigen mit Menschen und mit Gott. Um die volle
Bedeutung des einen zu lernen, miissen wir das andere iiben und
vertiefen,

In der Ordnung des Schweigens kommt zuerst das Schweigen des
ausschliefflich Zuh&renden, der weiblichen Passivitit; das Schweigen,
durch welches die Mitteilung des andern ,er in uns“ wird, das
Schweigen tiefer Teilnahme. Es wird bedroht durch ein anderes
Schweigen — das Schweigen der Gleichgiiltigkeit, das Schweigen der
Teilnahmslosigkeit, welches annimmt, es gebe nichts, was ich durch
Kommunikation mit dem andern mir wiinschen oder erlangen kann.
Dies ist das unheilschwangere Schweigen der Frau, die hélzern ihrem
Mann zuhdrt, der die kleinen Dinge berichtet, die er ihr so dringlich
erzihlen mochte. Es ist das Schweigen des Christen, der das
Evangelium mit der Einstellung liest, daf} er es in- und auswendig
kenne. Es ist das Schweigen des Steines — tot, weil es keine
Beziehung zum Leben hat. Es ist das Schweigen des Missionars, der
niemals das Wunder eines Fremden begriffen hat, dessen Zuhgrer ein
gréferer Beweis von Liebe ist als die Haltung dessen, der redet. Ein
Mensch, der uns zeigt, dafl er den Rhythmus unseres Schweigens
kennt, ist uns viel ndher als einer, der glaubt, er wisse, wie man
sprechen muf.

Je weiter der Abstand zwischen den beiden Welten ist, um so
bemerkenswerter ist dieses Schweigen als ein Zeichen von Liebe. Das
Schweigen eines Grofistadtpriesters, der sich im Autobus den Bericht
iber eine kranke Ziege anhort, ist eine Gabe; es ist wahrlich die
Frucht einer missionarischen Form von langwihrender Ubung in
Geduld, '

Es gibt keine grofiere Entfernung als die zwischen einem betenden
Menschen und Gott. Nur wenn diese Entfernung dem Bewufitsein zu
dimmern beginnt, kann sich das dankbare Schweigen geduldiger
Bereitschaft entwickeln. Dies mufs das Schweigen der Jungfrau vor
dem Ave gewesen sein, das sie dazu befdhigte, das ewige Vorbild des
Offenseins fiir das Wort zu werden, Durch ihr tiefes Schweigen
konnte das Wort Fleisch werden.

Im Gebet des stillen Zuh&rens und nirgends sonst kann der Christ die
Gewohnheit dieses ersten Schweigens erwerben, aus dem das Wort in
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vinem fremden Kulturkreis geboren werden kann. Dieses im Schwei-
ren empfangene Wort wichst auch im Schweigen.
liin zweiter grofer Abschnitt in der Grammatik des Schweigens ist
das Schweigen der Jungfrau, nachdem sie das Wort empfangen hatte
das Schweigen, aus dem weniger das Fiat als das Magnificat
reboren wurde. Es ist das Schweigen, welches eher das empfangene
Wort nihrt, als dafl es den Menschen der Empfingnis erschliefit. Es
il das Schweigen, welches den Menschen in sich selber verschliet,
damit er das Wort fiir andere vorbereiten kann. Es ist das Schweigen
des Abstimmens; das Schweigen, in welchem wir den richtigen
Augenblick erwarten, damit das Wort in die Welt geboren werde.
Auch dieses Schweigen ist bedroht, nicht durch Eile und die
eniweihende Wirkung vielfaltiger Geschiaftigkeit, sondern durch die
Angewohnheit verbaler Konfektion und Massenproduktion, die dafiir
keine Zeit hat. Es ist bedroht von dem billigen Schweigen, welches
meint, ein Wort sei so gut wie ein anderes, und Wérter bediirften
kciner Pflege. v
Der Missionar oder Auslinder, der Worter so benutzt, wie sie im
Worterbuch stehen, kennt dieses Schweigen nicht. Er ist ein Mann,
der in sich selbst englische Worter nachschligt, wenn er deren
spanische Entsprechung finden mdchte, anstatt das Wort zu suchen,
das zur Wellenlange pafit; anstatt das Wort oder die Geste oder das
Schweigen zu finden, welche die andern verstehen wiirden, selbst
wenn es dafir in seiner eigenen Sprache, Kultur oder YJymwelt keine
lintsprechung gibt. Es ist der Mann, welcher der Saat einer neuen
Sprache keine Zeit gewahrt, auf dem fremden Boden seiner Seele
cinzuwurzeln. Dies ist ein Schweigen vor Wortern oder zwischen
ihnen; das Schweigen, darin Worter leben oder sterben. Es ist das
Schweigen des langsamen, zdgernden Gebetes; des Gebetes, in
welchem Worter den Mut haben, in einem Meer von Schweigen zu
schwimmen. Es steht im diametralen Gegensatz zu andern Formen
des Schweigens vor Wértern: dem Schweigen der kiinstlichen Blume,
welche als Erinnerung an Wérter dient, die nicht wachsen, der Pause
vor der Wiederholung. Es ist das Schweigen des Missionars, der
darauf wartet, den nidchsten angelernten Gemeinplatz auszusprechen,
weil er sich nicht die Milhe gemacht hat, in die lebendige Sprache
anderer einzudringen. Das Schweigen vor Wértern steht auch im
Gegensatz zu dem Schweigen driauender Aggressivitit, das man
schwerlich Schweigen nennen kann. Auch das ist eine Pause, die der
Vorbereitung von Wortern dient, aber es sind Wérter, die eher teilen
als zusammenfiilhren. Dies ist das Schweigen, dem der Missionar
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zuneigt, der an der Vorstellung festhilt, daf} nichts von dem, was er
sagen mochte, auf spanisch etwas bedeute. Es ist das Schweigen, in
welchem eine verbale Aggression — mag sie auch verschleiert sein —
die nidchste vorbereitet.

Den nichsten grofien Abschnitt in der Grammatik des Schweigens
wollen wir das Schweigen jenseits der Worter nennen. Je weiter wir
gehen, um so weiter entfernen sich in jeder Kategorie gutes und
schlechtes Schweigen voneinander. Jetzt haben wir das Schweigen
erreicht, das kein weiteres Gesprich mehr vorbereitet. Es ist das
Schweigen, welches alles gesagt hat, weil es nichts mehr zu sagen
gibt. Dies ist das Schweigen jenseits eines endgiltigen Ja und eines
endgiiltigen Nein. Dies ist das Schweigen der Liebe jenseits der
Worter oder das Schweigen des Nein fur immer, das Schweigen von
Himmel und Hoélle. Es ist die endgliltige Haltung eines Menschen, der
dem Wort begegnet, welches Schweigen ist.

Holle ist dieses Schweigen, tddliches Schweigen. In diesem Schwei-
gen ist ein anderer Tod als in dem Totsein des Steins, dem das Leben
gleichgiiltig ist, oder als in dem Totsein einer geprefiten Blume, der
Erinnerung ans Leben. Es ist der Tod nach dem Leben, eine stindig
gelebte Ablehnung des Lebens. In diesem Schweigen kann es Larm
und Erregung und viele Woérter geben. Es hat nur eine Bedeutung,
welche den Gerduschen, die es macht, und den Liicken gemeinsam
ist: Nein.

Auf eine Weise bedroht dieses Schweigen der Holle die missiona-
rische Existenz. In der Tat stehen mit den ungewd&hnlichen Mdglich-
keiten, durch Schweigen Zeugnis abzulegen, dem Mann, der in einer
Welt, welche nicht die seine ist, mit dem Wort beauftragt ist, eine
ungewdhnliche Fihigkeit des Zerstérens zu Gebote. Missionarisches
Schweigen riskiert mehr: es riskiert, zur Holle auf Erden zu werden.
Schliefflich ist missionarisches Schweigen ein Geschenk, ein Ge-
schenk des Gebets — erlernt im Gebet von einem unendlich Fernen,
unendlich Fremden und erfahren in der Liebe zu Menschen, die viel
ferner und fremder sind, als jemals Menschen zuhause waren. Der
Missionar kann wohl vergessen, daf} sein Schweigen ein Geschenk ist,
ein im tiefsten Sinne umsonst gegebenes Geschenk, ein Geschenk,
das uns ganz konkret von denen Ubermittelt wird, die bereit sind, uns
ihre eigene Sprache zu lehren. Vergifit der Missionar dies, und
versucht er, aus eigener Kraft das zu erobern, was nur andere
verleihen kdnnen, dann beginnt sein Dasein bedroht zu werden. Wer
Sprache wie einen Anzug zu kaufen versucht; wer die Sprache durch
die Grammatik zu erobern versucht, damit er sie ,besser als die
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liingeborenen hier’* spreche; wer die Analogie zwischen dem
Schweigen Gottes und dem Schweigen anderer vergif$t und sich nicht
um dessen Wachstum im Gebet bemiiht — der versucht im Grunde,
die Kultur, in die er entsandt wird, zu vergewaltigen, und mufl dann
mit entsprechenden Reaktionen rechnen. Ist er iiberhaupt ein
Mensch, so wird er merken, daf} er sich in einem seelischen Gefangnis
befindet, doch wird er nicht zugeben, daf er dieses selber um sich
herum errichtet hat; vielmehr wird er andere anklagen, daf sie seine
Kerkermeister seien. Die Mauer zwischen ihm und denen, zu denen
cr gesandt wurde, wird immer undurchdringlicher. Solange er sich als
,,Missionar* betrachtet, wird er wissen, daf} er frustriert ist; da® er
geschickt wurde, aber nirgendhin gelangt ist; dat er von Hause fort,
aber nirgendwo gelandet ist; dafl er seine Heimat verlassen, aber
niemals eine andere erreicht hat.

Er predigt weiter und wird mehr und mehr gewahr, dal er nicht
verstanden wird, weil er in einer fremden Parodie auf seine eigene
Sprache redet. Weiterhin ,,tut er etwas fiir Leute und hilt diese fiir
undankbar, weil sie begreifen, da} er diese Dinge tut, um sein Ich zu
futtern. Seine Worte werden zum Hohn auf Sprache, werden
Ausdruck des Todesschweigens.

Es erfordert grofien Mut, an diesem Punkte umzukehren zu dem
geduldigen Schweigen der Teilnahme oder zu der Feinfiihligkeit des
Schweigens, in welchem Worter wachsen. Aus Dumpfheit ist
Stummbheit erwachsen. Aus der Angst davor, sich der Schwierigkeit
zu stellen, dafl man spdt im Leben nochmals versucht, eine Sprache
zu lernen, wird hdufig die Gewohnheit der Verzweiflung geboren.
Das Schweigen der Holle — eine typisch missionarische Spielart
davon ist in seinem Herzen geboren worden.

Am Gegenpol der Verzweiflung befindet sich das Schweigen der
Liebe, das Hindehalten der Liebenden. Das Gebet, in welchem die
Unbestimmtheit vor Wortern der reinen Leere nach ihnen gewichen
ist. Die Form der Kommunikation, welche die einfiltige Tiefe der
Seele 6ffnet. Sie kommt in Blitzen und kann zu einem ganzen Leben
werden — im Gebet ebenso wie im Umgang mit Menschen. Vielleicht
ist das die einzige, wirklich universale Seite der Sprache, das einzige
Mittel der Kommunikation, das nicht von dem Fluch von Babel
getroffen worden ist. Vielleicht ist es die einzige Weise, mit andern
und mit dem Wort zusammen zu sein, bei der wir keinen fremden
Akzent mehr haben,

Es gibt noch ein Schweigen jenseits der Worter, das Schweigen der
Pieta. Es ist nich ein Todesschweigen, sondern das Schweigen des
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Todesmysteriums. Es ist nicht das Schweigen aktiver Figung in den
Willen Gottes, aus dem das Fiat geboren wird, noch ist es das
Schweigen minnlicher Fugung in Gethsemane, in welcher der
Gehorsam wurzelt. Das Schweigen, welches ihr Missionare in dieser
spanischen Umwelt zu erlangen sucht, ist das Schweigen jenseits von
Verwirrung und Fragen; es ist das Schweigen jenseits der Moglichkeit
einer Antwort oder auch nur des Bezuges auf ein vorangegangenes
Wort. Es ist das geheimnisvolle Schweigen, durch welches der Herr in
das Schweigen der Holle hinabfahren konnte, die von Frustrierung
freie Hinnahme eines Lebens, nutzlos und fiir Judas vergeudet, ein
Schweigen frei gewollter Ohnmacht, durch welche die Welt gerettet
wurde. Geboren, die Welt zu erlésen, war Mariens Sohn durch die
Hand seines Volkes gestorben, verlassen von Seinen Freunden und
verraten von Judas, den Er liebte, aber nicht retten konnte —
schweigende Kontemplation des hdchsten Paradoxons der Fleisch-
werdung, die fiir die Erldsung wenigstens eines persdnlichen Freun-
des nutzlos war. Die Offnung der Seele fiir dieses letzte Schweigen
der Pietd ist der HOhepunkt des langsamen Reifens der drei
vorherigen Formen missionarischen Schweigens.

Die Kehrseite der
Barmherzigheit

Papst Johannes XXIII. verpflichtete 1960 alle Ordensoberen in den
UUSA und Kanada, binnen zehn Jahren zehn Prozent ihrer Priester
und Nonnen nach Lateinamerika zu schicken. Diese papstliche
Aufforderung wurde von den meisten Katholiken in den USA als ein
Aufruf verstanden, bei der Modernisierung der lateinamerikanischen
Kirche nach nordamerikanischem Vorbild mitzuwirken. Der Konti-
nent, auf dem die Hilfte aller Katholiken lebt, sollte vor dem
., Castro-Kommunismus*‘ gerettet werden.

Ich war gegen die Ausfiihrung dieser Weisung. Ich war iberzeugt
davon, daf sie den Entsandten, ihren Schiitzlingen und den
Vereinigten Staaten ernstlich schaden wiirde. Ich hatte auf Puerto
Rico gelernt, daf es nur sehr wenige Menschen gibt, die durch
lebenslange Arbeit ,.fiir die Armen* in einem fremden Land nicht
verkiimmern oder ginzlich zugrunde gerichtet werden. Die Verpflan-
zung nordamerikanischer Verhiltnisse und Erwartungen konnte die
crforderlichen revolutiondren Verinderungen nur hemmen, und die
Verwendung des Evangeliums im Dienste des Kapitalismus oder einer
anderen Ideologie war falsch. Schlieflich wuBte ich, daf$ zwar die
Vercinigten Staaten viele Informationen iiber alle Aspekte Latein-
amerikas bendtigten, daf aber ,,Missionare “ dabei nur hinderlich sein
kénnten: die Erfolgsberichte von Missionaren sind notorisch wunder-
lich. Der geplante Kreuzzug mufte verhindert werden.

Zusammen mit zwei Freunden — Feodora Stancioff und Bruder
Gerry Morris — schuf ich in Cuernavaca ein Zentrum. (Wir wéhliten
diesen Ort wegen seines Klimas, seiner Lage und wegen seiner
Verbindungen aus.) Bei der Eréffnung unseres Zentrums nannte ich
von den Zwecken unseres Unternehmens zwei: Einmal den Schaden
zu mindern, der von der pdpstlichen Anweisung drohte. Durch unser

43



Ausbildungsprogramm fiir Missionare wollten wir diese herausfor-
dern, sich der Wirklichkeit und sich selber zu stellen und entweder
den Auftrag abzulehnen oder — falls sie ihn annihmen — etwas
weniger unvorbereitet zu sein. Zum andern wollten wir bei den
entscheidenden Organen derjenigen Institutionen, welche die Mission
férderten, geniigend Einfluf gewinnen, um ihnen die Ausfiihrung des
Planes auszureden.

Wihrend der ganzen sechziger Jahre sorgten die Erfahrung und das
Ansehen, die wir uns bei der Ausbildung auslindischer Fachleute fiir
den Einsatz in Siidamerika erworben hatten, sowie die Tatsache, daf
wir weiterhin das einzige auf solche Ausbildung spezialisierte
Zentrum blieben, dafiir, daf3 ein stindiger Strom von Studenten
durch unser Zentrum zog — unbeschadet unserer ausgesprochenen,
im Grunde subversiven Zielsetzung. Selbst heute noch, zwei Jahre
nach dem offiziellen Verbot aus Rom, durchliuft die grofie Mehrheit
aller katholischen Missionare das Zentrum; sie bilden etwa zehn
Prozent aller unserer Studenten.

Bis 1966 waren anstatt der 1960 aufgerufenen zehn Prozent knapp
0,7 Prozent des nordamerikanischen und kanadischen Klerus nach
Siiden gezogen. In den gebildeten Kreisen der nordamerikanischen
Kirche waren ernste Zweifel aufgetaucht, ob das ganze Unternehmen
iiberhaupt wiinschenswert sei. Bei den Bischdfen und der grofien
Mehrheit der ungebildeten Katholiken aber weckten riihrselige
Berichte aus Lateinamerika und eine von Washington aus geleitete
intensive Werbekampagne weiterhin Begeisterung fiir die Aktion
,Helft Lateinamerika retten!“

Unter diesen Umstinden galt es, eine lebhafte dffentliche Kontro-
verse anzuregen, und zu diesem Zweck schrieb ich im Januar 1967
einen vernichtenden Artikel in der Jesuitenzeitschrift ,,America‘
Der Zeitpunkt war mit Bedacht gewdhlt. Ich wufte, dafi am Ende
des Monats dreitausend Mdinner der Kirche — Katholiken und
Protestanten aus den USA und Lateinamerika —~ sich in Boston
versammeln wiirden, um ihrem Vorhaben neuen Auftrieb zu geben,
und dafi Ramparts im Begriff stand, ihre Denkschrift iiber die
Unterstiitzung von Studentengruppen durch die CIA, zumal in
Lateinamerika, zu verdffentlichen.

Vor funf Jahren begriindeten amerikanische Katholiken eine eigen-
timliche Allianz fiir den Fortschritt der lateinamerikanischen Kirche.
Bis 1970 sollten zehn Prozent der iiber 225 000 Priester, Ménche
und Nonnen sich als Freiwillige melden, um nach Siiden zu reisen. In
diesen fiinf Jahren hat der nordamerikanische miénnliche und
weibliche ,,Klerus* in Siidamerika um nur 1622 Personen zuge-
nommen. Halbzeit ist eine gute Zeit, um festzustellen, ob ein in
Gang gesetztes Programm immer noch Kurs hilt und, was wichtiger
ist, ob seine Zielsetzung sich immer noch lohnt. ZahlenmiRig war
das Programm jedenfalls ein Fiasko. Sollte dieser Umstand nun
Enttiduschung oder Erleichterung hervorrufen?

Das Unternehmen stiitzte sich auf einen Impuls, der von unkritischer
Phantasie und sentimentalen Urteilen getragen wird. Ein ausgestreck-
ter Finger und ein ,, Ruf nach 20 000 iiberzeugten viele von der
Parole , Lateinamerika braucht DICH“. Niemand wagte deutlich zu
sagen, warum, obwohl die ersten Propagandaveroffentlichungen auf
vier Seiten Text mehrere Hinweise auf die ,,rote Gefahr** enthielten.
Das Lateinamerikanische Biiro der National Catholic Welfare Con-
ference (NCWC) versah das Programm, die Freiwilligen und den
Aufruhr selber mit dem Beiwort ,,pipstlich*‘.

Jetzt wird eine Werbung fiir mehr Geldmittel vorgeschlagen. Daher
ist der Augenblick gekommen, um den Ruf nach 20 000 Menschen
und den Bedarf an Millionen Dollar zu iiberpriifen. Beide Aufrufe
miissen einer 6ffentlichen Debatte durch nordamerikanische Katho-
liken — vom Bischof bis zur armen Witwe — ausgesetzt werden, denn
sie sind es, die das Personal beschaffen und die Rechnung bezahlen
sollen. Phantasievolle und farbige Werbeslogans fiir immer noch eine
Kollekte, die sich an das Gefiihl richten, werden den Kern der Sache
nur vernebeln. Priifen wir kithl den Ausbruch von karitativer Wut in
der amerikanischen Kirche, der zur Griindung ,,papstlicher** Freiwil-
liger, zu ,Missionskreuzzigen'* von Studenten, zum jihrlichen
Catholic Inter-American Cooperation Program (CICOP), zu Massen-
versammlungen, zahlreichen Didzesanmissionen und neuen Ordens-
gemeinschaften gefilihrt hat.

Ich will mich nicht mit Einzelheiten abgeben. Die genannten
Unternehmungen studieren und revidieren andauernd Minimalia. Ich
ziehe es vor, auf einige grundlegende Tatsachen und Folgen des
sogenannten pipstlichen Plans hinzuweisen, der ein Teil der vielge-
staltigen Bemiihung ist, Lateinamerika im ideologischen Kreis des
Westens festzuhalten. Wer in den Vereinigten Staaten Kirchenpolitik
macht, muf sich den sozio-politischen Folgerungen stellen, die mit
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diesen gutgemeinten missionarischen Unternehmungen verbunden
sind. Sie miissen ihre Berufung als christliche Theologen und ihre
Taten als westliche Politiker iiberpriifen.

Mianner und Mittel, die aus missionarischen Motiven entsandt
werden, bringen ein ausldndisches Christentum, eine ausldndische
Form von Seelsorge und verkiinden eine auslindische politische
Botschaft. Auflerdem sind sie geprigt vom nordamerikanischen
Kapitalismus der fiinfziger Jahre. Warum soll man nicht einmal die
Kehrseite der Barmherzigkeit betrachten und die unvermeidlichen
Lasten wigen, welche ausldndische Hilfe der siidamerikanischen
Kirche aufbiirdet? Warum nicht die Bitterkeit des Schadens
schmecken, den unsere Opfer anrichten? Wenn z.B. Katholiken in
den USA den Traum von den ,zehn Prozent* fahren lieflen und
etwas ehrlich iiber die Folgen ihrer Hilfe nachdidchten, so kdnnte das
erwachte BewufStsein von den eigentlichen Trugschlilssen zu niichter-
ner, sinnvoller Freigebigkeit fiithren,

Ich will genauer sein. Die unzweifelhafte Freude des Gebens und die
Frichte des Nehmens sollten als zwei klar voneinander geschiedene
Kapitel behandelt werden. Ich beabsichtige, lediglich die negativen
Ergebnisse darzustellen, die ausldndisches Geld, Menschen und Ideen
in der siidamerikanischen Kirche herbeifithren, damit kiinftig das
nordamerikanische Programm darauf zugeschnitten werden kann.

In den letzten fiinf Jahren sind die Betriebskosten der Kirche in
Lateinamerika um das Vielfache gestiegen. Eine solche Steigerung
der kirchlichen Ausgaben in kontinentalem Mafistab ist ohne
Beispiel. Heute kann der Betrieb einer katholischen Universitit,
Missionsgesellschaft oder Rundfunkstation mehr kosten als die ganze
Kirche eines Landes vor zehn Jahren. Die meisten Mittel dieser Art
kamen von auswirts und flossen aus zweierlei Quellen. Die erste ist
die Kirche selber, die ihre Einkiinfte auf dreierlei Weise aufbrachte:
1. Dollar fiir Dollar durch Appelle an die Gebefreudigkeit der
Glaubigen, wie es in Deutschland und den Niederlanden durch
Adveniat, Misereor und Oostpriesterhulp geschieht. Diese Spenden
belaufen sich auf mehr als funfundzwanzig Millionen Dollar im Jahr.
2. Durch grofle Spendenbetrige von einzelnen Kirchenfiirsten, unter
denen Kardinal Cushing das herausragende Beispiel ist, oder Institu-
tionen wie die NCWC, die aus ihren eigenen Missionen dem
Lateinamerikanischen Biiro eine Million Dollar iiberwiesen haben.

3, Durch die Entsendung von Priestern, Ordensleuten und Laien, die
alle mit betrichtlichen Kosten ausgebildet und hiufig bei ihren
apostolischen Aktionen finanziell unterstiitzt werden.
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Diese Art von auslindischer Grofdziigigkeit hat die lateinamerika-
nische Kirche dazu verlockt, ein Trabant nordatlantischer Kultur
und Politik zu werden. Vermehrte apostolische Mittel verstirken den
Bedarf an diesem stindigen Strom und schufen Inseln apostolischen
Wohlergehens, die das Vermodgen ortlicher Hilfskrifte von Tag zu
Tag weiter iiberstiegen. Die lateinamerikanische Kirche erbliiht von
neuem, indem sie zu dem zuriickkehrt, wozu die Konquistadoren sie
gepriagt hatten: eine koloniale Pflanze, die dank ausldindischer Pflege
bliht. Anstatt zu lernen, wie man entweder mit weniger Geld
auskommt oder den Laden schlieft, fingt man die Bischéfe damit,
daBl sie heute mehr Geld bendtigen, und vermacht ihnen eine
Institution, die in Zukunft unmoglich funktionieren kann. Bildung —
die einzige Investition, die auf lange Sicht Ertrage bringen kdénnte —
wird hauptsichlich als Ausbildung von Biirokraten verstanden, die
den vorhandenen Apparat in Gang halten sollen.

Ein Beispiel dafiir erlebte ich unlingst bei einer grofen Gruppe
lateinamerikanischer Priester, die zum weiteren Studium nach
Europa geschickt worden waren., Um die Kirche zur Welt in
Beziehung zu setzen, studierten neun Zehntel dieser Ménner Lehr-
methoden — Katechetik, Pastoraltheologie oder Kirchenrecht — und
forderten damit weder ihr Wissen von der Kirche noch von der Welt.
Nur wenige studierten die Kirche nach Geschichte und Ursprung
oder die Welt, wie sie ist.

Es ist leicht, groe Summen zu bekommen, um im Dschungel eine
neue Kirche oder in einer Vorstadt ein Gymnasium zu bauen und
dann diese Institution mit neuen Missionaren zu besetzen. Ein
offensichtlich belangloses Pastoralsystem wird kiinstlich mit grofien
Kosten aufrechterhalten, wihrend Untersuchungen zugunsten eines
neuen, lebensfihigen Systems als extravaganter Luxus gelten. Stipen-
dien fir nichtkirchliche geisteswissenschaftliche Studien, Startgeld
fiir phantasievolle seelsorgerische Versuche, Beihilfen fiir Dokumen-
tation und Forschung zugunsten einer punktuellen konstruktiven
Kritik — sie alle bergen das schreckliche Risiko, dafl sie unsere
weltlichen Strukturen, geistlichen Institutionen und ,,good busi-
ness‘‘-Methoden bedrohen.

Noch uberraschender als kirchliche Freigebigkeit fiir kirchliche
Belange ist eine andere Geldquelle. Vor einem Jahrzehnt versuchte
die Kirche wie eine verarmte grande dame, aus ihrem zusammenge-
schmolzenen Einkommen die firstliche Tradition des Almosenge-
bens beizubehalten. In den mehr als hundert Jahren, seit Spanien
Lateinamerika aufgeben mufite, hat die Kirche stetig Staatszuschiis-
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se, Patronatsabgaben und schlieflich die Einkiinfte aus ihrem
fritheren Grundbesitz verloren. Nach den kolonialen Vorstellungen
von Wohltitigkeit verlor die Kirche die Macht, den Armen zu helfen,
Man sah in ihr allméhlich ein historisches Uberbleibsel, unweigerlich
den Bundesgenossen konservativer Politiker.

Im Jahr 1966 scheint fast das Gegenteil wahr zu sein, mindestens auf
den ersten Blick. Die Kirche ist zu einem Agenten geworden, dem
man zutraut, soziale Reformprogramme zu verwirklichen. Sie setzt
sich geniigend ein, um einige Ergebnisse zu erzielen. Wird sie aber
von wirklichem Wandel bedroht, so zieht sie sich lieber zuriick, als
zuzulassen, daf sich soziale BewuBtheit wie ein Lauffeuer ausbreitet.
Das Abwiirgen der brasilianischen Rundfunkschulen durch eine hohe
kirchliche Stelle ist dafiir ein gutes Beispiel.

So sichert die Kirchenzucht dem Spender zu, daf sein Geld in
Priesterhand doppelt wirksam werde. Es wird nicht verdunsten, noch
wird es als das gelten, was es ist: Werbung fiir privates Unternehmer-
tum und Eintrichterung eines Lebensstils, den die Reichen als fiir die
Armen passend ausgewihlt haben. Der Empfinger erhilt unweiger-
lich den Eindruck: der ,,Padre steht auf der Seite von ESSO, der
Allianz fiir den Fortschritt, demokratischer Staatsordnung, der
amerikanischen Gewerkschaften und was sonst noch im westlichen
Pantheon heilig sein mag.

Natiirlich sind die Meinungen dariiber geteilt, ob die Kirche deshalb
so stark in Sozialprojekte eingestiegen ist, weil sie auf diese Art Geld
fiir die Armen‘ erlangen konnte, oder ob sie sich um das Geld
bemiiht hat, um den Castroismus einzudimmen und ihre institutio-
nelle Ehrbarkeit sicherzustellen. Indem die Kirche zur ,,offiziellen*
Agentur fiir eine Art von Fortschritt wird, hort sie auf, fiir die
Zukurzgekommenen zu sprechen, die aufierhalb aller Agenturen
stehen, aber eine immer groflere Mehrheit werden. Indem die Kirche
die Macht zu helfen annimmt, muf} sie einen Camilo Torres, der die
Macht des Verzichts verkdrpert, notwendigerweise ablehnen. So
errichtet das Geld der Kirche ein ,,seelsorgerliches*‘ Gebiude, das
iiber ihre Verhiltnisse hinausgeht, und macht aus ihr eine politische
Macht.

Oberflachliche Gefiihlsregungen verdunkeln rationales Nachdenken
iiber die internationale ,Hilfe** Amerikas. Gesundes Schuldgefiihl
wird unterdriickt durch ein seltsam motiviertes Verlangen, in
Vietnam zu ,helfen*. Endlich beginnt unsere Generation, das
Gerede um patriotische ,,Loyalitat* zu durchbrechen. Mithsam
erkennen wir, wie pervers unsere Machtpolitik ist und wie verhee-
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rend sich unsere verschrobenen Bemiihungen auswirken, einseitig
~our way of life* allen aufzuzwingen. Wir haben aber noch nicht
begonnen, uns der Kehrseite der personellen Beteiligung des Klerus
und der Mittiterschaft der Kirche zu stellen, wenn ein weltweites
Erwachen verhindert werden soll, das zu revolutionir ist, um
innerhalb der grofen Gesellschaft stillzuhalten.

Ich weifl, daB kein auslindischer Ménch und keine Nonne so
nachldssig arbeiten, daB sie nicht durch ihren Aufenthalt in
Lateinamerika irgendein Leben bereichert hitten; und daB kein
Missionar so unfihig ist, da Lateinamerika durch ihn nicht einen
kleinen Beitrag fiir Europa und Nordamerika gestiftet hitte. Aber
weder unsere Bewunderung fiir auffallende Freigebigkeit noch unsere
Sorge, wir konnten lauwarme Freunde in bittere Feinde verwandeln,
darf uns daran hindern, den Tatsachen ins Gesicht zu sehen. Nach
Lateinamerika entsandte Missionare kénnen 1) eine fremde Kirche
noch mehr entfremden, 2) einer personell iiberbesetzten Kirche die
Priesterplage bescheren und 3) Bischdfe in elende Bettler verwan-
deln. Unlingst hat offentliche Zwietracht die Einmitigkeit der
nationalen Haltung gegeniiber Vietnam zerstort. Ich hoffe, daf die
offentliche Bewuftheit beziiglich der repressiven und korrupten
Faktoren, die in ,offiziellen* kirchlichen Hilfsprogrammen stecken,
cin echtes Schuldgefithl hervorrufen werden: da man sich schuldig
fuhlt, das Leben junger Minner und Frauen vergeudet zu haben, die
sich der Aufgabe der Evangelisierung in Lateinamerika gewidmet
haben.

Die wahllose Masseneinfuhr von Klerikern verhilft der Kirchenbiiro-
kratie dazu, in ihrer eigenen Kolonie zu iiberleben, die mit jedem
Tage auslindischer und komfortabler wird. Diese Einwanderung
trigt dazu bei, die Hacienda Gottes alten Stils (auf der das Volk nur
geduldet war) in den Supermarkt des Herrn zu verwandeln, in dem
Katechismus, Liturgie und andere Gnadenmittel in groflen Mengen
vorriatig sind. Sie macht aus vegetierenden Bauern zufriedene
Verbraucher, aus einstmals Frommen anspruchsvoile Kunden. Sie
polstert die heiligen Taschen und bietet Menschen Zuflucht, die vor
weltlicher Verantwortung Angst haben.

Kirchginger, die an Priester, Novenen, Biicher und Kultur aus
Spanien (moglicherweise auch an Francos Bild im Pfarrhaus)
gewdhnt sind, stoflen jetzt auf einen neuen Typ von administrativer
und finanzieller Begabung, der eine gewisse Art von Demokratie als
christliches Ideal anpreist. Die Menschen erkennen bald, daf die
Kirche fern, ihnen entfremdet, ein importiertes und spezialisiertes
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Unternehmen ist, das vom Ausland finanziert wird und mit heiligem,
nimlich auslindischem Akzent spricht.

Diese auslindische Bluttransfusion — und die Hoffnung auf weitere
— hat dem kirchlichen Kleinmut das Leben verldngert, hat ihm
nochmals eine Chance verschafft, das iiberholte Kolonialsystem
weiterzufitlhren. Wenn Nordamerika und Europa genug Priester
schicken, um damit die freien Pfarrstellen zu besetzen, braucht man
nicht zu erwigen, ob Laien — die fur Teilarbeit nicht bezahlt werden
— nicht die meisten geistlichen Aufgaben iibernehmen knnten. Man
braucht dann die Struktur der Pfarreien, die Funktion des Priesters,
die Sonntagspflicht und Klerikerpredigt nicht neu zu uberdenken.
Man braucht die Verwendung verheirateter Diakone nicht zu
untersuchen und ebensowenig neue Formen der Wort- und Eucha-
ristiefeier sowie die intime Familienfeier der Konversion im hius-
lichen Rahmen. Die Zusicherung von mehr Klerikern wirkt wie
betérender Sirenengesang. Sie verschleiert den chronischen Uber-
schuf® von Klerikern in Lateinamerika und macht es moglich, diesen
Uberschuf als die ernsteste Krankheit der Kirche zu erkennen. Heute
dndert sich diese pessimistische Beurteilung ein wenig dank einigen
mutigen und einfallsreichen Nichtlateinern unter ihnen, die eine
echte Reform anstreben, studieren und vor Augen haben.

Ein grofler Teil des Personals der lateinamerikanischen Kirche wird
gegenwirtig in privaten Institutionen beschiftigt, die den mittleren
und oberen Schichten dienen und oft sehr ansehnliche Gewinne
abwerfen. Das alles auf einem Kontinent, wo Lehrer, Pflegepersonal
und Sozialarbeiter in offentlichen Institutionen, die den Armen
dienen, dringend bendtigt werden. Ein grofer Teil des Klerus wird
mit biirokratischen Aufgaben beschiftigt, die gewdhnlich mit dem
Hausieren von Sakramenten, Sakramentalien und abergldubischen
,Segnungen zu tun haben. Die meisten von ihnen fithren ein
elendes Leben. Die Kirche, die auferstande ist, ihr Personal fiir
seelsorgerlich sinnvolle Aufgaben zu verwenden, kann nicht einmal
ihre Priester und die 670 Bischofe, von denen sie regiert werden,
unterhalten. Die Theologie dient dazu, dieses System zu rechtferti-
gen, das Kirchenrecht dient seiner Verwaltung, und der ausldndische
Klerus coll weltweites Einvernehmen dariiber schaffen, daft es
fortgesetzt werden miisse.

Ein gesundes Wertempfinden leert die Seminare und die Reihen des
Klerus viel wirksamer als etwa ein Mangel an Disziplin und
Freigebigkeit. Tatsichlich macht das neue Gefiihl des Wohlbefindens
die kirchliche Laufbahn dem Selbstsiichtigen viel anziehender.
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Bischdfe verwandeln sich dann in untertinige Bettler, werden
versucht, Safaris zu veranstalten, und machen Jagd auf auslindische
Iricster und Geldmittel, um so widersinnige Dinge wie Kleinseminare
su errichten. Solange solche Expeditionen erfolgreich verlaufen, wird
es schwierig, wenn nicht unmoglich sein, den fiir die Gefiihle
wleinigeren Weg zu gehen und uns ehrlich zu fragen, ob wir solcher
Beute bediirfen.

Die Ausfuhr von kirchlichen Mitarbeitern nach Lateinamerika
verschlejert eine weltweite, unbewufite Furcht vor einer neuen
Kirche. Nord- und siidamerikanische Behdrden werden — aus
verschiedenen Beweggriinden, aber aus der gleichen Furcht —
mitschuldig an der Erhaltung einer klerikalen und belanglosen
Kirche. Indem diese Kirche Mitarbeiter und Eigentum sakralisiert,
wird sie in fortschreitendem Mafie blind fir die Moglichkeiten,
Person und Gemeinde zu sakralisieren.

its filllt schwer, dadurch zu helfen, daf man sich weigert, Almosen
zu geben. Ich erinnere mich, dal} ich einmal in einem Gebiet, wo
profer Hunger herrschte, die Verteilung von Nahrungsmitteln in den
Hukristeien abbrach. Immer noch verspiire ich den Stachel einer
anklagenden Stimme: ,Schlafe gut firr den Rest deines Lebens mit
Dutzenden von toten Kindern auf deinem Gewissen!* Sogar manche
Arzte ziehen Aspirin einer radikalen Operation vor. Sie fithlen keine
schuld, wenn sie den Patienten an Krebs sterben lassen, fiirchten
aber, das Messer anzusetzen. Der Mut, den wir heute brauchen,
lindet Ausdruck bei Daniel Berrigan S.J., der iiber Lateinamerika
schreibt: ,Ich schlage vor, wir stellen fiir drei Jahre die Entsendung
von allen und allem ein, graben uns ein, stellen uns unsern Fehlern
und bemiihen uns, daf’ wir sie nicht kanonisieren miissen.**

Aus sechsjdhriger Erfahrung bei der Ausbildung von Hunderten von
auslindischen Missionaren, die fir Lateinamerika bestimmt waren,
weifl ich, dal echte Freiwillige in zunehmendem Mafle der Wahrheit
s Gesicht blicken m&chten, die ihren Glauben auf die Probe stellt.
Kirchenobere, die durch Verwaltungsentscheidungen Personal ver-
schieben, aber nicht mit den daraus folgenden Enttduschungen zu
leben brauchen, sind gefilhlsmifig im Nachteil, wenn sie sich dieser
Wirklichkeit stellen sollen.

Die Kirche in den USA muB sich der peinlichen Seite der
I'reigebigkeit stellen: der Last, die ein kostenlos gewiihrtes Leben
dem Empfinger aufbirdet. Die Minner, die nach Lateinamerika
gehen, miissen in aller Bescheidenheit die Méglichkeit einbeziehen,
dafy sie nutzlos oder gar schidlich sind, ‘'obwohl sie alles geben, was
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sie haben. Sie miissen sich mit der Tatsache abfinden, daB ein
hinkendes kirchliches Hilfsprogramm sie als Beruhigungsmittel ver-
wendet, um die Schmerzen einer krebszerfressenen Struktur zu
mildern; dabei ist die einzige Hoffnung, daB die Medizin dem
Organismus geniigend Zeit und Ruhe geben wird, um einen spon-
tanen Heilprozef einzuleiten. Viel wahrscheinlicher wird jedoch die
Pille des Apothekers den Patienten daran hindern, den Rat des
Chirurgen einzuholen, und wird ihn der Droge hérig machen.
Auslindische Missionare erkennen immer deutlicher, daf sie einem
Ruf gefolgt sind, die Lécher in einem sinkenden Schiff zuzustopfen,
weil die Offiziere nicht wagen, die Rettungsfléfie zu Wasser zu
lassen. Wird das nicht klar erkannt, so werden Minner, die gehorsam
die besten Jahre ihres Lebens zur Verfiigung stellen, sich dazu
betrogen filhlen, einen aussichislosen Kampf zu fiihren, um einen
zum Untergang verurteilten Dampfer iiber Wasser zu halten, der
durch unbekannte Gewisser schlingert.

Wir miissen uns eingestehen, daft Missionare Faustpfinder in einem
weltweiten ideologischen Kampf sein kénnen und daf es Blasphemie
bedeutet, das Evangelium zu benutzen, um irgendein politisches
oder gesellschaftliches System zu stiitzen. Schickt man in eine
Gesellschaft im Rahmen eines Programms Menschen und Geldmittel,
so bringen diese Ideen mit, welche sie iiberleben. Im Hinblick auf das
Friedenskorps hat man gesagt, die kulturelle Mutation, die eine
kleine Gruppe von Auslindern auslost, kOnne wirksamer sein als alle
unmittelbar von ihr geleisteten Dienste. Dasselbe kann bei einem
nordamerikanischen Missionar der Fall sein, der der Heimat nahe ist,
groBe Mittel zur Verfigung hat und gewohnlich nur fiir kurze Zeit
verpflichtet worden ist, wenn er in ein Gebiet mit intensiver
nordamerikanischer kultureller und wirtschaftlicher Kolonisierung
gelangt. Er ist Bestandteil dieser Einfluflsphiire und gelegentlich auch
Intrige. Durch den nordamerikanischen Missionar iiberwachen und
firben die USA das offentliche Image der Kirche. Der Zustrom
nordamerikanischer Missionare trifft zusammen mit der Allianz fir
den Fortschritt, Camelot und CIA-Projekten, und es sieht fast wie
eine untereinander abgestimmte Aktion aus. Es sieht so aus, als
wiirde die Allianz von christlicher Gerechtigkeit geleitet, und man
sicht nicht, was sie ist: eine Tauschung, die, mag sie auch anders
motiviert sein, den status quo aufrechterhalten soll. Wahrend der
ersten fiinf Jahre des Programms hat sich das aus Lateinamerika
abflieBende Kapital verdreifacht. Das Programm ist zu klein, um
auch nur den Anfang eines stetigen Wachstums zu ermoglichen. Es
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ist ein Knochen, den man dem Hund hinwirft, damit er auf dem
amerikanischen Hinterhof Ruhe bewahrt,

Im Rahmen dieser Wirklichkeit neigt der Missionar aus den USA
dazu, die herkOdmmliche Rolle des lakaienhaften Kaplans einer
Kolonialmacht zu spielen. Die Gefahren, die sich ergeben, wenn die
Kirche auslindisches Geld verwendet, werden zur Karikatur, wenn
diese Hilfe von einem ,,Gringo** geleistet wird, damit der ,,Unterent-
wickelte* Ruhe gibt. Natiirlich kann man von den meisten Amerika-
nern nicht verlangen, daf sie an der sozio-politischen Aggression der
USA in Lateinamerika verniinftig, klar und offen Kritik itben; noch
schwieriger ist, dafl sie dergleichen ohne die Bitterkeit des Emigran-
ten oder den Opportunismus des Renegaten tun.

{n Gruppen koénnen amerikanische Missionare gar nicht verhindern,
dafy sie den Eindruck von ,,Vorposten der USA* erwecken. Dieses
Zerrbild kOnnen nur einzelne Amerikaner vermeiden, die sich unter
die Ortliche Bevolkerung mischen. Der Missionar aus den USA ist
notgedrungen ein ,,getarnter* Agent, der — wenn auch unbewuft —
liir soziale und politische Ubereinstimmung mit den USA arbeitet.
Bewufit hingegen verfolgt er das Ziel, Siidamerika die Werte seiner
Kirche zu vermitteln; Anpassung und Auswahl lassen es nur selten
zu, da} er diese Werte selber in Frage stellt.

Vor zehn Jahren war die Lage noch nicht so zweideutig. Damals
waren die Missionsgesellschaften mit gutem Gewissen die Kanile,
durch welche die iibliche Munition der nordamerikanischen Kirche
nach Siidamerika flofl. Alles — vom Priesterkragen bis zu Pfarrschu-
len, vom nordamerikanischen Katechismus bis zu katholischen
Universititen — galt als gingige Ware fiir den neuen lateinamerika-
nischen Markt. Man brauchte kein gewiegter Verkiufer zu sein, um
die lateinamerikanischen Bischofe zu iiberreden, da sie es einmal
mit dem Etikett ,,Made in USA* versuchten.

Inzwischen hat sich die Lage jedoch erheblich verindert. Die Kirche
in den USA wird von den ersten Ergebnissen einer massiven
wissenschaftlichen Selbstiiberpriifung erschiittert. Nicht nur Metho-
den und Institutionen, sondern auch die darin zum Ausdruck
kommenden Ideologien werden iiberpriift und angegriffen. Daher ist
das Selbstvertrauen des amerikanischen Reisenden in Kirche erschiit-
tert. Wir stehen vor dem seltsamen Widersinn, daf® jemand in einer
vollig anderen Kultur Strukturen und Programme einwurzeln lassen
mochte, die heute in ihrem Herkunftsland abgelehnt werden.
(Unlidngst horte ich, daf in einer mittelamerikanischen Grofistadt-
pfarrei von amerikanischem Personal die Griindung eines katholi-
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schen Gymnasiums geplant wird, obwohl es dort bereits ein Dutzend
Sffentliche Schulen gibt.)

Es gibt auch die umgekehrte Gefahr. Lateinamerika kann es nicht
mehr dulden, Zufluchtsort fiir Liberale aus den USA zu sein, die sich
zu Hause nicht durchsetzen koénnen; eine Ausweichmdoglichkeit fiir
Apostel, die zu ,,apostolisch® sind, um als tiichtige Berufstétige im
eigenen Lande einen Platz zu finden. Der Reisevertreter droht, auf
dem ganzen Kontinent zweitklassige Nachahmungen von Pfarreien,
Schulen und Katechismen zu verschleudern, die sogar in den
Vereinigten Staaten aufler Mode gekommen sind. Auf der Flucht vor
der Wirklichkeit droht der Reisende mit seinen oberflichlichen
Protesten, mit denen er nicht einmal zu Hause durchkam, eine
fremde Welt zu verwirren.

Die amerikanische Kirche der Vietnamgeneration hat Schwierigkei-
ten, sich fiir die Auslandshilfe zu engagieren, ohne dabei weder deren
Losungen noch deren Probleme zu exportieren. Fiir die Entwicklung
von Nationen ist beides prohibitiver Luxus. Um die Absender nicht
zu krinken, bezahlen Mexikaner hohe Zollgebithren fiir unniitze oder
unerbetene Geschenke, die ihnen von wohlmeinenden amerikani-
schen Freunden geschickt werden. Wer Geschenke macht, darf nicht
an diesen Augenblick und an dieses Bediirfnis denken, sondern muf}
sich die kiinftige Wirkung iiber eine ganze Generation hinweg
{iberlegen. Wer Geschenke plant, mufy sich fragen, ob der gesamte
Wert des Geschenkes an Minnern, Geld und Ideen den Preis lohnt,
den der Empfinger schlieflich dafiir entrichten mufi. Wie Pater
Berrigan sagt, kénnen die Reichen und Machtigen beschliefen, nichts
zu schenken; die Armen k&nnen das Geschenk aber kaum ablehnen.
Da Almosen die Geisteshaltung des Bettlers beeinflussen, haben die
lateinamerikanischen Bischéfe nicht vollig unrecht, wenn sie um
irregeleitete und schadliche Auslandshilfe bitten. Ein grofies Maf von
Schuld liegt bei der unterentwickelten Kirchenkunde nordamerikani-
scher Kleriker, welche den ,,Verkauf* amerikanischer guter Absich-
ten steuern.

Der Katholik in den USA méchte an einem kirchenkundlichen
verniinftigen Programm teilnehmen, nicht an zusétzlichen politischen
und sozialen Programmen, die darauf angelegt sind, das Wachstum in
der Entwicklung befindlicher Nationen gemaf der Soziallehre von
irgend jemand zu férdern, und wiirde sie auch als Lehre des Papstes
ausgegeben. Der Kern der Debatte ist also nicht, wie man mehr
Menschen und Geld schicken kodnnte, sondern warum man sie
iberhaupt schicken soll. Inzwischen besteht fir die Kirche keine

54

-

S o R

e SRS Ko

Lebensgefahr. Wir sind eher bereit, Strukturen zu bergen und zu
retten als ihre Zielsetzung und Wahrheit in Frage zu stellen. In der
Hoffnung, uns unserer Hande Arbeit rithmen zu kdnnen, empfinden
wir Schuld, Frustration und Zorn, wenn Teile des Bauwerks
cinzusturzen beginnen. Anstatt an die Kirche zu glauben, versuchen
wir krampfhaft, sie nach unsern eigenen nebelhaften Kulturvorstel-
lungen zu erbauen. Wir méchten mit Hilfe von Kunstgriffen
Gemeinde bauen und sind blind fiir das latente Verlangen nach
Iinheit, das unter den Menschen um Ausdruck ringt. Voller Angst
planen wir lieber unsere Kirche mit Statistiken, als dafl wir
vertrauensvoll nach der lebendigen Kirche suchen, die mitten unter
uns ist.



Geplante Armut

als Frucht technischer Hilfe

Der Weg zur Armut ist mit technischer Hilfe gepflastert. Als Frucht
von zwanzig Jahren internationaler Entwicklungshilfe gibt es heute
mehr Menschen denn je zuvor, deren Lebenserwartung niemals
erfiillt werden kann.

Unbewufites Sehnen — unwirkliche ,,Bediirfnisse‘ — ist in bewufte
Forderung verwandelt worden. Unsere Hilfsprogramme haben den
meisten Menschen , geplante Armut‘‘ beschert.

Als der Pearson-Bericht ,,Partner bei der Entwicklung* erschien,
hielt ich es fir wichtig, auf diesen offenkundigen Widersinn
hinzuweisen; dem ist das folgende Kapitel gewidmet. Von der
Entwicklung der ndchsten zwanzig Jahre. knnen wir, anstatt uns auf
eine gewaltsame politische Revolution oder auch Korrekturen am
Mechanismus des Weltmarktes zu verlassen, eine tiefgehende Umwil-
zung der fundamentalen gesellschaftlichen Institutionen erwarten.
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Es ist heute eine gingige Forderung, daf® die reichen Nationen ihren
militirischen Apparat in ein Entwicklungsprogramm fiir die Dritte
Welt umwandeln sollen. Die drmeren vier Fiinftel der Menschheit
vermehren sich ungehindert, wihrend ihr Pro-Kopf-Verbrauch zuriick-
geht. Dieser Bevdlkerungszuwachs und diese Konsumschrumpfung
bedrohen die Industrienationen, die infolgedessen vielleicht trotz-
dem ihr Ristungsbudget zur wirtschaftlichen Befriedung armer
Nationen verwenden. Das aber k6nnte wiederum unheilbare Ver-
zweiflung hervorrufen, weil die Pfliige der Reichen ebensoviel
Schaden anrichten koOnnen wir ihre Schwerter. Amerikanische
Lastwagen konnen bleibenderen Schaden verursachen als amerika-
nische Panzer. Es ist leichter, eine Massenumfrage nach jenen als
nach diesen hervorzurufen. Nur eine Minderheit bendtigt schwere
Waffen, wihrend eine Mehrheit auf unrealistische Weise in Abhingig-
keit von der Lieferung produktiver Maschinen geraten kann, wie es
moderne Lastwagen sind. Ist erst einmal die Dritte Welt zum
Massenmarkt filir Waren, Erzeugnisse und Verfahren geworden,
welche die Reichen fiir sich selber entworfen haben, dann wird das
Mifdverhaltnis zwischen der Nachfrage nach diesen westlichen Pro-
dukten und deren Lieferung auf unabsehbare Zeit anwachsen. Das
Familienauto kann die Armen nicht ins Diisenzeitalter beférdern, ein
Schulsystem kann den Armen keine Bildung verschaffen, und der
Familienkiihlschrank kann ihnen keine gesunde Erndhrung gewédhr-
leisten.

Offensichtlich kann sich in Lateinamerika nur jeder Tausendste
einen Cadillac, eine Herzoperation oder ein Doktorexamen leisten.
Diese Begrenzung der Entwicklungsmoglichkeiten lat uns an der
Dritten Welt nicht verzweifeln, und dafiir gibt es eine einfache
Erklirung. Wir glauben noch nicht, daf ein Cadillac fiir ein gutes
Verkehrswesen erforderlich sei, daf® eine Herzoperation zur norma-
len Gesundheitspflege gehdre oder dad ein Doktortitel die Vorausset-
zung einer brauchbaren Bildung darstelle. Wir erkennen vielmehr,
daB die Einfuhr von Cadillacs nach Peru mit hohen Zdollen belegt
werden sollte, daf eine Klinik fiir Organverpflanzungen ein skandalo-
ses Spielzeug ist, wenn es die Ansammlung von noch mehr Arzten in
Bogota rechtfertigt, und daf} ein Betatron die Lehrmoglichkeiten der
Universitit von Sao Paulo iibersteigt.

Leider ist es noch nicht allgemein bewufit, dafl die meisten
Lateinamerikaner — nicht nur in unserer, sondern auch in der
nichsten und iiberrichsten Generation — sich liberhaupt kein Auto,
keinen Krankenhausaufenthalt oder auch nur eine Volksschulbildung
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leisten kénnen. Wir verdringen das Wissen um diese offenkundige
Wirklichkeit, weil wir nicht zugeben wollen, daB unsere Phantasie in
die Ecke gedringt worden ist. So bezwingend ist die Macht der
Institutionen, die wir geschaffen haben, daB sie nicht nur unsere
Vorlieben beeinflussen, sondern auch unsern Sinn fiir das, was
moglich ist. Wir haben vergessen, wie man iiber ein modernes
Verkehrswesen sprechen kann, das nicht auf Autos und Flugzeugen
beruht. Unsere Vorstellungen von einem modernen Verkehrswesen
betonen unsere Fihigkeit, das Leben der hoffnungsios Kranken zu
verlingern. Wir kdnnen uns bessere Bildung heute nur in Gestalt von
noch komplizierteren Schulen und noch lingerer Lehrerbildung
vorstellen. Riesige Institutionen, die kostspielige Dienstleistungen
liefern, beherrschen den Horizont unseres Erfindungsreichtums.

Wir haben unsere Welt in unsern Institutionen verkdrpert und sind
jetzt deren Gefangene. Fabriken, Massenmedien, Krankenhduser,
Regierungen und Schulen produzieren Waren und Dienstleistungen,
die unsere Weltanschauung abgepackt enthalten., Wir, die Reichen,
stellen uns Fortschritt als Ausweitung dieses Establishments vor.
Erhohte Mobilitat verstehen wir als Luxus und Sicherheit in
Packungen von General Motors oder Boeing. Unter Forderung der
allgemeinen Wohlfahrt verstehen wir vermehrte Bereitstellung von
Arzten und Krankenhiusern, die Gesundheit in einer Packung mit
vermehrtem Leiden liefern. Wir haben uns angewohnt, unser
Bedirfnis nach mehr Lernen mit der Forderung nach immer
lingerem Einsperren in Klassenzimmern zu identifizieren. Anders
ausgedriickt: wir haben die Bildung zusammen mit aufsichtlicher
Fiirsorge, Berechtigungswesen und dem Wahlrecht verpackt und das
alles eingewickelt in die Belehrung iiber christliche, liberale oder
kommunistische Tugenden.

In weniger als hundert Jahren hat die industrielie Gesellschaft
Patentldsungen fiir menschliche Grundbediirfnisse erfunden und uns
zu dem Glauben bekehrt, der Schdpfer habe die Bediufnisse des
Menschen als Verlangen nach den von uns erfundenen Erzeugnissen
gestaltet. Das gilt fiir RuBland und Japan ebenso wie fiir die
nordatlantische Staatengemeinschaft. Der Verbraucher wird auf
Veralten gedrillt, also auf dauernde Anhinglichkeit an dieselben
Produzenten, die ihm die gleichen abgepackten Waren in unter-
schiedlicher Qualitit oder neuer Umbhiilung liefern.

Die Industriegesellschaften kénnen solche Packungen fur den persdn-
lichen Bedarf den meisten ihrer Biirger liefern, aber das beweist
nicht, da diese Gesellschaften verniinftig oder wirtschaftlich sind
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oder daf} sie dem Leben dienen. Das Gegenteil trifft zu. Je mehr der
Biirger auf den Verbrauch von abgepackten Waren und Dienstleistun-
gen gedrillt wird, um so weniger scheint er imstande zu sein, seine
Umwelt zu gestaiten. Seine Kraft und sein Geld werden fiir die
Herstellung immer neuer Modelle seiner Standardwaren aufgezehrt,
und die Welt wird zum Abfallprodukt seiner Verbrauchergewohn-
heiten.

Ihrer Anlage nach sind die ,Pakete®, von denen ich spreche, die
Hauptursache der hohen Kosten bei der Befriedigung von Grundbe-
diirfnissen. Solange jedermann sein Auto ,»braucht‘‘, milssen unsere
Stddte immer lingere Verkehrsstauungen und grotesk aufwendige
Heilmittel dagegen in Kauf nehmen. Solange Gesundheit gleichbe-
deutend mit maximaler Lebensdauer ist, werden unsere Kranken
immer ungewdhnlichere chirurgische Eingriffe und dazu die Drogen
verordnet bekommen, die die nachfoigenden Schmerzen lindern
miissen. Solange wir die Schulen dazu benutzen wollen, die Kinder
den Eltern abzunehmen oder sie von der Strafe zu holen oder dem
Arbeitsmarkt fernzuhalten, wird unsere Jugend endlosen Unterricht
erleben und immer starkerer Anreize bediirfen, damit sie diese Pein
ertragen kann.

Heute verpassen reiche Nationen den armen Nationen aus Wohlwol-
len eine Zwangsjacke aus Verkehrsstauungen, Krankenhausaufent-
halten und Klassenzimmern und nennen das nach internationalem
Ubereinkommen ,,Entwicklung®. Die Reichen, Schulgebildeten und
Alten dieser Welt versuchen, ihre zweifelhaften Segnungen mitzutei-
len, indem sie der Dritten Welt ihre abgepackten Lésungen aufzwin-
gen. In Sao Paulo kommt es zu Verkehrsstauungen, wihrend in
Nordostbrasilien eine Million Menschen 800 Kilometer auf der
Flucht vor der Diirre zu Fuf} zuriicklegen. Lateinamerikanische Arzte

erhalten im New Yorker Krankenhaus fiir Speziaichirurgie eine

Ausbildung, die sie nur wenigen zugute kommen lassen, wihrend in
den Slums, wo 90 Prozent der Bevdlkerung wohnen, die Amében-
ruhr endemisch bleibt. Eine winzige Minderheit erhilt in Nordame-
rika eine fortgeschrittene Ausbildung in Grundziigen der Naturwis-

senschaft, fur deren Kosten nicht selten ihre eigenen Regierungen

aufkommen. Falls sie iiberhaupt nach Bolivien zuriickkehren, werden

sie in La Paz oder Cochibamba zweitklassige Lehrer in hochtraben-

den Fachern. Die Reichen exportieren veraltete Modelle ihrer

Standardprodukte.

Die Allianz filr den Fortschritt ist ein gutes Beispiel fiir die

gutgemeinte Erzeugung von Unterentwicklung. Im Widerspruch zu
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ihren Parolen hat sie Erfolg gehabt — als Allianz fiir den Fortschritt
der Verbraucherklasse und fiir die Zahmung der Massen in Latein-
amerika. Die Allianz war ein grofier Schritt bei der Modernisierung
der Verbrauchergewohnheiten des siidamerikanischen Birgertums,
indem sie dieses in die vorherrschende Kultur des nordamerikani-
schen Mutterlandes integriert hat. Gleichzeitig hat die Allianz die
Wiinsche der meisten Biirger modernisiert und deren Forderungen
auf nichtvorhandene Produkte fixiert.

Jedes Auto, das Brasilien auf die Straffe schickt, versagt fiinfzig
Menschen ein gutes Autobusnetz. Jeder verkaufte Kiihlschrank
verringert die Aussicht, da® ein 6ffentlicher Kithlraum gebaut wird.
Jeder Dollar, der in Lateinamerika fiir Arzte und Krankenhiuser
ausgegeben wird, kostet, wie der hervorragende chilenische National-
okonom Jorge de Ahumada gesagt hat, hundert Menschenleben.
Hitte man jeden Dollar fiir die Bereitstellung unschiddlichen Trink-
wassers ausgegeben, so hitte man hundert Menschen das Leben
retten konnen. Jeder Dollar fiir das Schulwesen bedeutet mehr
Privilegien fiir die wenigen auf Kosten der vielen; bestenfalls
vermehrt er die Zahl derer, die, ehe sie durchfallen, gelernt haben,
daf diejenigen, welche linger bleiben, das Recht auf mehr Macht,
Reichtum und Ansehen erwerben. Ein solches Schulwesen lehrt nur
die Geschulten, da die noch besser Geschulten ihnen iiberlegen sind.
Alle lateinamerikanischen Linder sind verzweifelt darum bemiiht, ihr
Schulsystem zu erweitern. Kein Land gibt heute weniger als 18
Prozent seines Steueraufkommens fiir Bildungszwecke aus, d.h. fiir
Schulen — und viele Linder wenden fast das Doppelte auf. Aber
selbst mit diesen gewaltigen Investitionen ist es noch keinem Land
gelungen, mehr als einem Drittel seiner Bevolkerung fiinf volle
Schuljahre zu ermdglichen; Angebot und Nachfrage im Schulwesen
entfernen sich in geometrischer Progression voneinander. Was fiir die
Schulen gilt, das gilt bei der Modemisierung der Dritten Welt ebenso
fiir die Produkte der meisten andern Institutionen.

Dauernde technische Verbesserungen an Produkten, die schon auf
dem Markt eingefiihrt sind, kommen dem Erzeuger hiufig viel mehr
zugute als dem Verbraucher. Die komplizierteren Produktionsver-
fahren pflegen es nur den grofiten Produzenten zu ermoglichen, daf
sie ihre iiberholten Modelle stindig ersetzen. Sie sind dazu angetan,
die Wiinsche des Verbrauchers auf nebensichliche Verbesserungen
der gekauften Ware zu richten, was immer die Begleiterscheinungen
sein mogen: hohere Preise, verringerte Haltbarkeit, verminderte
allgemeine Niitzlichkeit und hdhere Reparaturkosten. Man bedenke
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nur die vielfaltigen Verwendungsmoglichkeiten eines gewohnlichen
Dosenoffners, wahrend ein elektrischer, falls er iiberhaupt funktio-
niert, nur bestimmte Dosentypen O6ffnet, aber hundertmal soviel
kostet.

Das gilt gleichermafien fiir eine landwirtschaftliche Maschine und fur
ein Hochschuldiplom. Den Farmer im Mittelwesten der USA kann
man davon iiberzeugen, dafl er ein vierachsiges Fahrzeug bendtigt,
das auf der Landstrafle 120 Kilometer schafft, einen elektrischen
Scheibenwischer und Polstersitze hat und nach einém oder zwei
Jahren gegen einen neuen Wagen einzutauschen ist. Die meisten
Landwirte der Welt brauchen solche Geschwindigkeiten nicht, sind
noch niemals solchem Komfort begegnet und sind am Veralten nicht
interessiert. In einer Welt, wo Zeit nicht Geld bedeutet, wo
handgetriebene Scheibenwischer geniigen und wo eine schwere
Maschine ein Menschenalter halten soll, brauchen sie billige Fahr-
zeuge. So ein Maschinenesel mufl ganz anders gebaut und entworfen
sein als der, den man fiir den amerikanischen Markt produziert. Ein
solches Fahrzeug gibt es nicht,

Der grofte Teil Siidamerikas benotigt halbmedizinische Hilfskrifte,
die lange Zeit ohne Aufsicht eines Arztes arbeiten kdnnen. Anstatt
Hebammen und reisende Heilgehilfen auszubilden, die selbstindig
arbeiten und mit einem sehr begrenzten Arsenal an Medikamenten
umgehen konnen, griinden die lateinamerikanischen Universititen
jedes Jahr eine neue Schwesternschule fur Spezialbehandlung oder
einen Zweig des Gesundheitswesens zur Vorbereitung von Fachkraf-
ten, die nur in einem Krankenhaus arbeiten kénnen, sowie von
Pharmazeuten, die sich auf den Verkauf immer gefihrlicherer
Drogen verstehen.

Die Welt nidhert sich einer Sackgasse, in der zwei Entwicklungen
zusammentreffen: immer mehr Menschen haben immer weniger
Entscheidungsfreiheit. Der vielberedete Bevolkerungszuwachs ruft
Panik hervor. Das Schwinden von Entscheidungsmoglichkeiten verur-
sacht Qualen, wird aber stindig libersehen. Die Bevolkerungsexplo-
sion iiberwiltigt die Phantasie, aber die fortschreitende Verkiimme-
rung sozialer Phantasie wird als zunehmendes Angebot verschiedener
Marken’ rationalisiert. Die beiden Prozesse miinden in eine Sackgasse:
die Bevolkerungsexplosion liefert mehr Verbraucher fiir alles, von
Nahrungsmitteln bis zu Verhiitungsmitteln, wihrend unsere
schrumpfende Phantasie sich eine Befriedigung ihrer Bedirfnisse
anders als durch die heute in den vielbewunderten Gesellschaften
angebotenen Packungen nicht mehr vorstellen kann.

135



Ich werde diese beiden Faktoren nacheinander behandeln, weil sie
meiner Meinung nach die beiden Koordinaten bilden, welche es uns
ermoglichen, Unterentwicklung zu definieren.

In den meisten Lindern der Dritten Welt wichst zugleich mit der
Bevolkerung das Birgertum. Einkommen, Verbrauch und Wohilstand
des Biirgertums wachsen, wihrend sich gleichzeitig die Kluft zwi-
schen ihm und der Masse der Bevolkerung verbreitert. Selbst dort,
wo der Pro-Kopf-Verbrauch wichst, bekommen die meisten Men-
schen heute im Vergleich zu 1945 weniger zu essen, weniger tatsich-
liche Versorgung im Krankheitsfall, weniger sinnvolle Arbeit und
weniger Schutz. Das ist teilweise eine Folge des polarisierten Ver-
brauchs und wird teilweise durch den Zusammenbruch der traditio-
nellen Familie und Kultur verursacht. Nicht nur in absoluten Zahlen,
sondern auch im Verhiltnis zur Weltbevolkerung leiden 1969 mehr
Menschen Schmerzen, Hunger und Obdachlosigkeit als gegen Ende
des Zweiten Weltkrieges.

Diese greifbaren Folgen der Unterentwicklung nehmen iiberhand;
nun ist aber Unterentwicklung auch ein Geisteszustand, und ihn als
solchen oder als eine Art von Bewuftsein zu verstehen, ist das
eigentliche Problem. Als Geisteszustand tritt die Unterentwicklung
dann auf, wenn die Bediirfnisse der Massen umgewandelt werden in
Nachfrage nach neuen Marken abgepackter Losungen, die fiir die
Mehrheit immer unerreichbar bleiben. Solche Unterentwicklung
greift rasend schnell selbst in solchen Lindern um sich, in denen das
Angebot von Klassenzimmern, Autos, Kalorien und Kliniken gleich-
falls zunimmt. Die herrschenden Gruppen in diesen Lindern bauen
Dienstleistungsbetriebe auf, die fiir eine Wohlstandsgesellschaft
entworfen wurden; haben sie erst einmal die Nachfrage dergestalt
monopolisiert, kénnen sie die Bediirfnisse der Mehrheit nie mehr
befriedigen.

Unterentwicklung als Bewuftseinsform ist eine extreme Folge
dessen, was wir mit Marx und Freud gleichermaflen ,,Verdingli-
chung* nennen kénnen: die Wahrnehmung echter Bediirfnisse
verhirtet sich zur Nachfrage nach Erzeugnissen der Massenproduk-
tion. Ich meine die Ubersetzung von Durst in ein Verlangen nach
Coca-Cola. Solche Verdinglichung vollzieht sich bei der Manipulie-
rung menschlicher Urbedinrfnisse durch riesige Biirokratien, denen es
gelungen ist, die Phantasie potentieller Verbraucher zu beherrschen.
Kehren wir zu meinem Beispiel aus dem Bildungswesen zuriick. Die
intensive Foérderung des Schulwesens fiihrt zu einer so weitgehenden
Identifizierung von Schulbesuch und Bildung, dafl die beiden
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Begriffe im téglichen Sprachgebrauch auswechselbar werden. Ist erst
einmal die Phantasie einer ganzen Bevdlkerung ,,verschult* oder auf
die Uberzeugung gedrillt, da® die Schule das Monopol der Bildung
besitze, dann kann man die Analphabeten besteuern, um den
Kindem der Reichen eine kostenlose Schul- und Hochschulbildung
zu verschaffen.

Unterentwicklung entsteht, wenn durch den intensiven Vertrieb von
,,Patentprodukten* die Wiinsche angehoben werden. Insoweit ist die
gegenwirtig stattfindende dynamische Unterentwicklung gerade das
Gegenteil von dem, was ich fiir Bildung halte: nidmlich das
erwachende Bewufdtsein von neuen Hohen menschlichen Vermogens
und die Anwendung der eigenen schopferischen Kraft, um das
menschliche Leben zu férdem. Die Unterentwicklung hingegen
bedeutet, dafl das gesellschaftliche Bewufitsein vor abgepackten
Loésungen kapituliert.

Der Vorgang, bei dem der Vertrieb ,,auslindischer Produkte die
Unterentwicklung verstirkt, wird hiufig nur hochst oberflichlich
begriffen. Derselbe Mensch, den der Anblick einer Coca-Cola-Fabrik
in einem lateinamerikanischen Slum empdrt, empfindet hiufig Stolz,
wenn er sieht, da® daneben eine neue Volksschule gebaut wird. Er
mifbilligt die auslindische Lizenz fiir ein Erfrischungsgetrank und
wiirde lieber ,,Cola-Mex* haben. Derselbe Mensch ist aber bereit,
seinen Mitbiirgern um jeden Preis Schulen aufzuzwingen; er bemerkt
nicht die unsichtbare Lizenz, durch den diese Einrichtung mit dem
Weltmarkt eng verkniipft ist.

Vor einigen Jahren sah ich zu, wie Arbeiter in einer ebenen Wiiste im
Mexquital eine zwanzig Meter hohe Coca-Cola-Reklame errichteten.
Das Hochland von Mexiko war soeben erst von einer schweren Diirre
und Hungersnot heimgesucht worden. Mein Gastgeber, ein armer
Indianer in Ixmiquilpan, hatte gerade seinen Gisten ein kleines
Schnapsglas von dem teuren schwarzen Zuckerwasser angeboten.
Wenn ich daran denke, empfinde ich heute noch Zorn; aber viel
wiitender werde ich, wenn ich an UNESCO-Sitzungen denke, bei
denen wohlmeinende und gutbezahlte Beamte allen Ernstes latein-
amerikanische Lehrpline erértern, oder wenn mir die Reden
begeisterter Liberaler einfallen, die mehr Schulen fordern.

Der Betrug, den die Verkiufer von Schulen begehen, ist weniger
offenkundig, aber viel grundlegender als die geschiftliche Selbstzu-
friedenheit der Vertreter von Coca-Cola und Ford, weil der
Schulmann seine Leute mit einer viel anspruchsvolleren Droge
angelt. Der Volksschulbesuch ist kein harmloser Luxus, sondern
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gleicht eher dem Coca-Kauen der Indianer in den Anden, das den
Arbeiter dem Bofd unterwirft.

Je grofer die Dosis an Schulbildung ist, die der einzelne erhalten hat,
um so bedriickender ist seine Erfahrung beim Ausscheiden. Wer in
der siebten Klasse durchfillt, empfindet seine Unterlegenheit viel
bitterer als ein ,,Durchfaller* in der dritten Klasse. Die Schulen der
Dritten Welt floBen ihr Opium viel wirkungsvoller ein als zu fritheren
Zeiten die Kirchen. Je mehr eine Gesellschaft geistig geschult wird,
um so mehr verlieren ihre Angehérigen allmihlich das Gefiihl dafur,
daf es vielleicht mdglich wire zu leben, ohne andern unterlegen zu
sein. Wihrend die Mehrheit vom Land in die Grofistadt iiberwechselt,
tritt an die Stelle der erblichen Unterlegenheit des Peons die
Unterlegenheit des Schulversagers, den man fiir sein Scheitern
persénlich verantwortlich macht. Schulen rationalisieren den gottli-
chen Ursprung der gesellschaftlichen Schichtung viel starrer, als es
Kirchen jemals getan haben. ’

Bis heute hat noch kein Land Jugendliche, die zu wenig Coca-Cola
oder Autos konsumieren, zu Gesetzesbrechern erklidrt, wohl aber
haben alle lateinamerikanischen Linder Gesetze erlassen, die den
frihzeitigen ,,Durchfaller* als einen Biirger hinstellen, der seinen
gesetzlichen Verpflichtungen nicht nachgekommen ist. Die brasiliani-
sche Regierung hat unlingst die Zahl der Jahre, in denen Schulunter-
richt obligatorisch und kostenlos ist, beinahe verdoppelt. Von jetzt
an wird jeder Brasilianer, der vor seinem sechzehnten Lebensjahr
durchfillt, sein Leben lang dem Vorwurf begegnen, daB er ein
gesetzlich verordnetes Privileg nicht ausgenutzt hat. Dieses Gesetz
wurde in einem Lande erlassen, wo selbst die grofiten Optimisten
nicht den Tag absechen koénnen, an dem ein solches Mafl an
Schulbildung auch nur fir 25 Prozent der Jugend erreichbar sein
wird. Die Ubernahme internationaler MaBstibe fiir Schulbildung
verdammt die meisten Lateinamerikaner in alle Ewigkeit dazu,
randstindig oder vom Leben der Gesellschaft ausgeschlossen zu sein
— kurzum, zur Unterentwicklung.

Die Ubersetzung gesellschaftlicher Ziele in Konsumniveau be-
schrinkt sich nicht nur auf ein paar Linder. Uber alle kulturellen,
weltanschaulichen und geographischen Grenzen hinweg schreiten die
Nationen heute zur Errichtung eigener Automobilfabriken, eigener
Arzte- und Grundschulen — und die meisten davon sind kiimmerliche
Nachahmungen auslindischer, grofenteils nordamerikanischer Vor-
bilder.

Die Dritte Welt bedarf einer durchgreifenden Revolutionierung ihrer
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Institutionen. Die Revolutionen des letzten Menschenalters waren
iiberwiegend politischer Natur. Eine neue Gruppe von Minnern mit
neuer ideologischer Rechtfertigung ergriff die Macht, um im wesent-
lichen die gleichen Institutionen in Schulwesen, Gesundheitspflege
und Wirtschaftsleben im Interesse einer neuen Gruppe von Nutz-
nieflern zu verwalten. Da sich die Institutionen nicht radikal
verandert haben, bleibt die neue Gruppe von NutzniefBern anndhernd
ebenso grof} wie die frithere. Das zeigt sich deutlich beim Bildungs-
wesen, Die Pro-Kopf-Kosten der Schulbildung sind heute iiberall
annidhernd gleich, weil die Mafistibe, nach denen sich der Wert der
Schulbildung bestimmt, im allgemeinen international sind. Der
Zugang zu Offentlich finanzierten Bildungseinrichtungen, worunter
man Zugang zu Schulen versteht, hingt iiberall vom Einkommen des
einzelnen ab. (Vielleicht sind Linder wie China und Nordvietnam
vielsagende Ausnahmen.)

Im Hinblick auf die egalitire Zielsetzung, fiir die sie reproduziert
werden, sind heute in der Dritten Welt moderne Institutionen iiberall
ganz ungemein unproduktiv. Solange aber die soziale Phantasie der
Mehrheit noch nicht durch eine Fixierung auf diese Institutionen
zerstort ist, erscheint es hoffnungsvoller, eine institutionelle Revolu-
tion in der Dritten Welt als unter den Reichen zu planen. Deshalb ist
es so dringend notig, brauchbare Alternativen zu ,,modernen*
Lésungen zu entwickeln.

in vielen Lindern droht die Unterentwicklung chronisch zu werden.
Die Revolution, von der ich spreche, muf} stattfinden, ehe das
eintritt. Wiederum liefert das Bildungswesen ein gutes Beispiel. Hier
kommt es zu chronischer Unterentwicklung, wenn sich die Nach-
frage nach Schulen so stark ausbreitet, dal die totale Konzentration
aller Mittel auf das Schulwesen zur einmiitigen politischen Forderung
erhoben wird. Von da an wird die Trennung von Bildung und
Schulwesen unmdglich.

Die einzig brauchbare Antwort auf die stetig zunehmende Unterent-
wicklung ist eine Befriedigung grundlegender Bediirfnisse, die lang-
fristig fur Gebiete geplant wird, welche immer eine andersartige
Kapitalstruktur aufweisen werden. Uber Alternativen zu vorhan-
denen Institutionen, Dienstleistungen und Produkten zu reden, ist
einfacher, als solche Alternativen zu beschreiben. Ich will hier weder
ein Utopia schildern noch Drehbiicher fur eine andersartige Zukunft
schreiben. Wir miissen uns mit Beispielen begniigen, welche auf
einfache Weise die Richtung andeuten, in der die Forschung sich
bewegen miifdte.
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Einige solche Beispiele wurden bereits gegeben. Autobusse als
Alternative zu einer Vielzahl von Privatwagen. Fahrzeuge fiir den
langsamen Transport auf unebenem Gelinde sind eine Alternative zu
den iiblichen Lastwagen. Sauberes Wasser ist eine Alternative zu
kostspieliger Chirurgie. Heilgehilfen sind eine Alternative zu Arzten
und Krankenschwestern. Gemeindliche Vorratshaltung ist eine Alter-
native zu aufwendigen Kiicheneinrichtungen. Es gibt Dutzende von
anderen Alternativen. Warum solite man nicht beispielsweise Zufufd-
gehen als langfristige Alternative fiir maschinelle Fortbewegung
erwidgen und untersuchen, welche Anforderungen damit an den
Stadtplaner gestelit werden? Und warum liBt sich der Bau von
Schutzrdumen nicht standardisieren, lassen sich Bauteile nicht
vorfertigen, kann nicht jeder Biirger in einem Jahr offentlicher
Dienstpflicht angehalten werden, wie er sich selber eine hygienische
Behausung errichtet?

Schwieriger ist es, iiber Alternativen im Bildungswesen zu sprechen.
Das liegt teilweise daran, daf’ in letzter Zeit die Schulen die
vorhandenen Reserven an Bereitwilligkeit, Phantasic und Geld
aufgebraucht haben. Aber auch hier kdnnen wir der Forschung
Hinweise geben,

Gegenwirtig versteht man unter Schulbildung ein abgestuftes, mit
Lehrplinen ausgestattetes System, in welchem Kinder wihrend einer
ununterbrochenen Reihe von Jahren etwa tausend Stunden jihrlich
im Klassenzimmer anwesend sind. Lateinamerikanische Linder
kénnen diese Leistung im Durchschnitt fiir jeden Biirger acht bis
dreiBig Monate lang aufbringen. Warum soll man stattdessen nicht
fiir alle Biirger unter dreiBBig einen Schulbesuch von ein bis zwei
Monaten jahrlich zur Pflicht machen?

Jetzt wird das Geld grofenteils fur Kinder ausgegeben, doch kostet
die Unterweisung eines Erwachsenen im Lesen nur ein Zehntel an
Geld und Zeit. Bei dem Erwachsenen zahlt sich die Investition sofort
aus, ob man nun die Bedeutung seines Lernens primir in seiner
neuen Einsicht, seinem politischen BewuBtsein und seiner Bereit-
schaft sieht, selber die Verantwortung fiir Gréfle und Zukunft seiner
Familie zu iibernehmen, oder ob man das Hauptgewicht auf die
gesteigerte Produktivitdt legt. Beim Erwachsenen gibt es einen
doppelten Ertrag, weil er zur Bildung nicht nur seiner Kinder,
sondern auch anderer Erwachsener beitragen kann. Trotz dieser
Vorteile finden elementare Bildungsprogramme in Lateinamerika nur
geringe Unterstiitzung, weil Schulen dort bevorzugt mit dffentlichen
Mitteln ausgestattet werden. Schlimmer noch ist, dafl solche Pro-
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gramme heute in Brasilien und anderswo riicksichtslos verboten
werden, weil dort die militarischen Helfershelfer der fritheren
feudalen oder industriellen Oligarchie ihre menschenfreundliche
Maske abgelegt haben.

Eine weitere Moglichkeit ist schwieriger zu beschreiben, weil es dafiir
bisher noch kein Beispiel gibt. Wir miissen uns daher vorstellen, die
6ffentlichen Mittel fiir Bildungszwecke wiirden dergestalt verteilt,
dafl jedem Biirger eine Mindestchance eingerdaumt wird. Um Bil-
dungspolitik wird sich die Mehrheit der Wihler erst dann kiimmerm,
wenn jeder einzelne eine genaue Vorstellung davon hat, welche
Mittel fur Bildungszwecke ihm zustehen — und auch eine Vorstellung
davon, wie er sie sich verschaffen kann. Man kénnte sich eine Art
Grundrecht denken, demzufolge die fur Bildungszwecke bestimmten
offentlichen Mittel durch die Zahl der im Schulalter stehenden
Kinder geteilt wird; das Gesetz miifdte sicherstellen, dad ein Kind,
falls es seinen Anteil im Alter von sieben, acht oder neun Jahren
nicht in Anspruch genommen hat, den angesammelten Betrag mit
zehn Jahren zur Verfigung hat.

Was konnte die kiimmerliche Bildungsbeihilfe, die eine lateinameri-
kanische Republik ihren Kindern bieten konnte, ausrichten? Fast
alles Notigste an Buchern, Bildern, Blocken, Spielgerdt und Spiel-
zeug, was heute in den Hiausern der wirklich Armen vollstdndig fehlt,
was aber ein Kind der Mittelschicht instand setzen wiirde, das
Alphabet, Farben, Formen und andere Dinge und Erfahrungen
kennenzulernen, die seine Weiterbildung sicherstellen. Der Unter-
schied zwischen solchen Dingen und Schulen liegt auf der Hand.
Leider kommen die Armen, fir die allein der Unterschied eine
Wirklichkeit darstellt, nie dazu, sich dazwischen zu entscheiden.
Alternativen zu den Produkten und Institutionen zu schildern, die
heute das Feld beherrschen, ist nicht nur, wie ich zu zeigen versucht
habe, deshalb schwierig, weil diese Produkte und Institutionen unser
Bild von der Wirklichkeit gestalten, sondern auch deshalb, weil der
Entwurf neuer Moglichkeiten eine grolere Anstrengung des Willens
und Verstandes erfordert, als gewShnlich durch Zufall zustande
kommt. Diese Konzentration von "Willen und Verstand auf die
Losung bestimmter Probleme ungeachtet ihrer Natur nennen wir seit
iber hundert Jahren Forschung.

Ich muf jedoch klarstellen, iiber welche Forschung ich hier rede. Ich
rede nicht iiber Grundlagenforschung in Physik, Technik, Genetik,
Medizin oder Geisteswissenschaften. Die Arbeit von Minnern wie
Crick, Piaget oder Gell-Mann mufl auch kiinftig unsern Horizont auf
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andern naturwissenschaftlichen Gebieten erweitern helfen. Die Labo-
ratorien, Bibliotheken und speziell ausgebildeten Mitarbeiter, derer
diese Minner bediirfen, zwingen sie, sich auf wenige Forschungszen-
tren der Welt zu konzentrieren. Ihre Forschung kann die Grundlage
fiir vollig neue Entwicklungen auf nahezu jedem beliebigen Gebiet
liefern.

Ich spreche hier nicht von den Dollarmilliarden, die alljahrlich fiir
angewandte Forschung ausgegeben werden, denn dieses Geld wird
weitgehend von vorhandenen Institutionen fiir Vervollkommnung
und Vertrieb ihrer eigenen Produkte ausgegeben. Angewandte
Forschung ist Geld, das dafir ausgegeben wird, dafl Flugzeuge
schneller und Flughifen sicherer werden; dafl Medikamente speziel-
ler und stirker und daf Arzte instand gesetzt werden, deren tédliche
Nebenwirkungen zu meistern; da® mehr Wissen in die Klassenriume
gepackt wird und daf Methoden entwickelt werden, um mit grofien
Beamtenstiben umgehen zu konnen. Hier handelt es sich um jene
Art von Forschung, die wir irgendwie in den Griff bekommen
miissen, wenn wir iiberhaupt eine Chance haben sollen, Alternativen
zum Auto, zum Krankenhaus und zur Schule zu entwickeln und zu
den vielen andern sogenannten ,,offensichtlich notwendigen Bestand-
teilen des modernen Lebens®.

Ich denke an eine ganz andere, besonders schwierige Art von
Forschung, die aus naheliegenden Griinden bisher fast vernachliissigt
worden ist. Ich fordere Forschung nach Alternativen zu den
Produkten, die heute den Markt beherrschen: zu Krankenhiusern
und dem Beruf, der sich bemiiht, die Kranken am Leben zu erhalten;
zu Schulen und dem daraus resultierenden Verfahren, welches denen
Bildung verweigert, die nicht das richtige Alter haben, die nicht den
richtigen Lehrplan absolviert haben, die nicht genug Stunden
nacheinander im Klassenzimmer gesessen sind, die ihr Lernen nicht
damit bezahlen wollen, daf} sie sich einer fiirsorglichen Aufsicht,
einer Uberpriifung und Bescheinigungen unterwerfen oder sich die
Wertvorstellungen der herrschenden Elite eintrichtern lassen.

Diese Gegenforschung iiber Alternativen zu derzeitigen abgepackten
Losungen ist der am dringendsten benétigte Faktor, wenn die armen
Nationen eine lebenswerte Zukunft haben sollen. Solche Gegenfor-
schung unterscheidet sich von dem groften Teil der Arbeit, die im
Namen des ,,Jahres 2000* getan wird; denn der gréfite Teil dieser
Arbeit erstrebt radikale Verinderungen der Gesellschaftsordnung
durch Korrekturen an der Organisation einer schon weit fortgeschrit-
tenen Technologie. Die Gegenforschung, von der ich spreche, muf
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unter anderm ausgehen von dem anhaltenden Kapitalmangel in der
Dritten Welt.

Die Schwierigkeiten solcher Forschung liegen auf der Hand. Zu-
nichst einmal muf der Forscher an allem zweifeln, was jedermann
einleuchtend findet. Zum andern muf er die Inhaber der Entschei-
dungsgewalt iiberreden, daf sie gegen ihre kurzfristigen Interessen
handeln, oder muf} sie derentwegen unter Druck setzen. Schlieflich
muf er als einzelner in einer Welt iiberleben, die er grundlegend zu
verindern sucht, so da} diejenigen, welche mit ihm der privilegierten
Minderheit angehéren, in ihm den Mann sehen, der den Grund
zerstdrt, auf dem wir alle stehen. Er weif, falls er im Interesse der
Armen Erfolg hitte, kénnten technisch hochentwickelte Gesellschaf-
ten gleichwohl die ,,Armen* beneiden, die sich dieses Ziel zu eigen
machen.

Wer Entwicklungspolitik entwirft, folgt einem normalen Weg, ob er
nun in Nord- oder Siidamerika, in Ruflland oder Israel lebt. Diese
Menschen definieren Entwicklung und bestimmen deren Ziele auf
eine Weise, an die sie gewdhnt sind, um ihre eigenen Bediirfnisse zu
befriedigen, und die es ihnen gestattet, sich der Institutionen zu
bedienen, iiber die sie Macht oder Kontrolle ausiiben, Diese Methode
hat versagt und muf versagen. Es gibt nicht genug Geld auf der Welt,
um Entwicklung auf diesem Wege zum Erfolg zu fithren, nicht
einmal! wenn die Weltmichte ihre Riistungs- und Raumfahrtbudgets
zusammenlegten.

Einen #hnlichen Kurs steuermn diejenigen, die den Versuch einer
politischen Revolution unternehmen, zumal in der Dritten Welt.
Gewohnlich versprechen sie, daf} sie die bekannten Vorrechte der
heutigen Elite, also Schulen, Krankenhiuser usw., allen Biirgern
zuginglich machen wiirden; und sie griinden dieses eitle Versprechen
auf die Uberzeugung, ein Wechsel des politischen Regimes werde es
ihnen gestatten, die Institutionen, welche diese Privilegien produzie-
ren, ausreichend zu vergréfern. Versprechungen und Appelle dieser
Revolutionire werden also von der Gegenforschung, die ich empfeh-
le, ebenso bedroht wie die Mirkte der jetzt vorherrschenden
Produzenten.

In Vietnam hat ein Volk auf Fahrridern, das mit zugespitzten
Bambusstécken bewaffnet war, die hdchstentwickelte Apparatur fiir
Forschung und Erzeugung, die es jemals gegeben hat, zum Stillstand
gebracht. Wir miissen in einer Dritten Welt zu iiberleben versuchen,
in der menschliche Erfindungsgabe die Macht der Maschinen
friedlich iberwinden kann. Um die unheilvolle Tendenz zu steigen-
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der Unterentwicklung zur Umkehr zu bringen, gibt es nur einen Weg,
so schwierig er auch ist: iiber heute giiltige Lésungen zu lachen, um
die Nachfrage zu beseitigen, die diese n&tig macht. Nur freie
Menschen koénnen ihren Sinn dndern und sich Uberraschen lassen,
und wenn kein Mensch vollstindig frei ist, so sind manche doch
freier als andere.

Struktur einer
KULTURREVOLUTION

Den folgenden Aufsatz habe ich auf Einladung der Verleger des
Jahrbuchs ,Great Ideas‘ geschrieben, und ich meine, er bildet einen
angemessenen Abschluf fiir dieses Buch. Es handelte sich darum, die
entscheidenden Kriterien zu diskutieren, die eine voranschreitende
Kulturrevolution in einer technisierten Gesellschaft garantieren. Der
Aufsatz erschien als Originalbeitrag in dem Band ,Great Books
Today. 1970°, der von der Encyclopaedia Britannica herausgegeben
wurde.
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In dem hinter uns liegenden Jahrzehnt haben wir uns daran gewShnt,
die Welt in zwei Teile aufzuteilen: die Entwickelten und die
Unterentwickelten. Die Leute im Entwicklungsgeschift sprechen
vielleicht lieber von den entwickelten Nationen und den weniger
entwickelten oder in Entwicklung begriffenen Nationen. Dieser
Sprachgebrauch gibt zu verstehen, dafl Entwicklung sowohl gut als
auch unvermeidlich sei. Andere, zumal die Wortfithrer eines revolu-
tiondren Wandels, sprechen von der Dritten Welt und harren des
Tages, da die Elenden dieser Erde sich mit Waffengewalt gegen die
imperialistischen Méchte erheben und die Kontrolle iiber vorhandene
Institutionen von Norden nach Siiden, von Weifl zu Schwarz, vom
Mutterland in die Kolonie verlagern werden.

Ein Vulgirbeispiel fiir die Vorstellung von der Teilung unserer Welt-
bevolkerung in entwickelte und unterentwickelte Nationen ist der
Rockefeller-Bericht iiber Nord- und Siidamerika. Seiner Doktrin hat
Prisident Nixon angemessenen Ausdruck verliehen: ,,Dieses verspre-
che ich Thnen heute abend. Die Nation, die fiir die ganze Menschheit
friedlich auf den Mond gefahren ist, ist auch bereit, ihr technisches
Wissen im Frieden mit ihren Nachbarmn zu teilen." Gouverneur
Rockefeller meint seinerseits, daf die Erfiillung dieses Versprechens
eine Menge zusitzliche Waffen in Siidamerika erfordern werde.

Der Pearson-Bericht iiber die Partnerschaft bei der Entwicklung ist ein
viel differenzierteres Beispiel fiir die Entwicklungsmentalitit. Er
umreifit Maflnahmen, die es ein paar mehr Lindern gestatten
wiirden, in den lockenden Kreis der Verbrauchernationen-einzutre-
ten, die jedoch die Armut der armen Hilfte in ebendiesen Lindern
vermehren wiirden, weil die vorgeschlagene Politik sie noch viel
grindlicher auf Waren und Dienstleistungen festlegen wiirde, die
immer teurer und fiir sie unerreichbarer werden. Die politischen
Ziele der meisten revolutioniren Bewegungen und Regierungen, die
ich kenne — und Maos China kenne ich nicht — verraten einen
Zynismus anderer Art. lhre Fithrer machen eitle Versprechungen:
wiren sie erst einmal lange genug an der Macht, so wiirde von dem,
was die Massen als Privilegien der Reichen kennen und beneiden
gelernt haben, mehr produziert und verteilt werden. Die Lieferanten
der Entwicklungshilfe und die Prediger der Revolution versprechen
beide mehr von derselben Sache. Sie verstehen unter mehr Bildung
mehr Schulzeit, unter mehr Gesundheit mehr Arzte, unter groferer
Beweglichkeit mehr schnelle Autos. Die Verkiufer der nordamerika-
nischen Industrie, die Experten der Weltbank und die Ideologen der
Macht fiir die Armen vergessen anscheinend, dafl Herzchirurgie und
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Hochschuldiplome fiir die Mehrheit noch auf Generationen hinaus

unerreichbar bleiben werden.

Die Ziele der Entwicklungspolitik werden immer und iiberall nach

den Verbraucherwerten von Standardpackungen rund um den

Nordatlantik bemessen und bedeuten daher immer und iiberall mehr

Vorrechte fir wenige. Ein politischer Umbau kann daran nichts

indern; er kann das lediglich rationalisieren. Verschiedene Ideologien

schaffen verschiedene Minderheiten von privilegierten Verbrauchern,

aber Herzchirurgie und Hochschulbildung bleiben durch ihre Kosten

immer mit wenigen Ausnahmen fiir alle unerreichbar: mégen das nun

die Reichen, die Rechtgliubigen oder die verlockendsten Versuchs-

kaninchen fir Chirurgen oder Pidagogen sein.

Unterentwicklung ist das Ergebnis eines Geisteszustandes, der

sozialistischen und kapitalistischen Lindern gemeinsam ist. Die
derzeitigen Ziele der Entwicklungshilfe sind weder wiinschenswert

noch vernunftig. Leider ist der Anti-imperialismus kein Gegengift.

Zwar ist die Ausbeutung armer Linder eine unleugbare Wirklichkeit,

aber der heutige Nationalismus ist lediglich die Bestitigung des

Rechts kolonialer Eliten, die Geschichte zu wiederholen und die

Strafe einzuschlagen, auf der die Reichen den weltweiten Konsum
international gehandelter Packungen erreicht haben — eine Strafie,
die schlieBlich nur zu weltweiter Verschmutzung und weltweiter
Frustration fithren kann.

Das eigentliche Problem unserer Zeit bleibt die Tatsache, dafl die
Reichen reicher werden und die Armen drmer. Diese harte Tatsache
wird hiufig durch eine andere, scheinbar widersprechende Tatsache
verschleiert. In den reichen Lindern iibersteigen die Lebenserwartun-
gen der Armen die kithnsten Traume Ludwigs XIV., wihrend die
sogenannten Entwicklungslinder sich einer viel hdheren wirtschaft-
lichen Wachstumsrate erfreuen, als sie die Industrielinder in dem
entsprechenden Stadium ihrer Geschichte gekannt haben. Vom
Kiihlschrank bis zum Wasserklosett und von Antibiotika bis zum
Fernsehgerit hilt man in Harlem heute Einrichtungen fiir n6tig, von
denen George Washington auf seinem Landgut Mount Vernon nicht
traumen konnte, wie auch Bolivar die gesellschaftliche Polarisierung
nicht voraussehen konnte, die heute in Caracas unausweichlich zu
sein scheint. Aber das steigende Niveau weder des Mindestkonsums
in den reichen Lindern noch des stidtischen Konsums in den armen
Lindern vermag die Kluft zwischen reichen und armen Nationen
oder zwischen Reichen und Armen in irgendeiner Nation zu
schlieBen. Die heutige Armut ist das Abfallprodukt eines Weltmark-
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tes, der den ldeologien eines industriellen Biirgertums dient. Die
heutige Armut ist Bestandteil eines internationalen Gemeinwesens,
wo die Nachfrage durch Publizitidt gelenkt wird, um die Produktion
von Standardwaren zu steigern. Auf einem solchen Markt werden die
Erwartungen standardisiert und miissen immer den verkiuflichen
Produkten davonlaufen.

In den Vereinigten Staaten steigt der Pegel realer Armut, aller
schlaraffenlandmafligen Prosperitit zum Trotz, schneller als die
mittleren Einkommen. In den kapitalarmen Lindemn entfemen sich
die mittleren Einkommen schnell vom ansteigenden Durchschnitt.
Die meisten Waren, die heute in den USA gleichermafien fiir arm und
reich produziert werden, sind in andern Gebieten den allermeisten
unerreichbar. In reichen wie in armen Nationen wird der Verbrauch
polarisiert, wihrend die Erwartungen angeglichen werden.

In dem jetzt beginnenden Jahrzehnt miissen wir eine neue Sprache
lernen, eine Sprache, die nicht von Entwicklung und Unterentwick-
lung spricht, sondern von Vorstellungen iiber den Menschen, seine
Bediirfnisse und Mdoglichkeiten, die falsch oder richtig sind. Uberall
in der Welt fithren Entwicklungsprogramme mehr und mehr zu
Gewalttitigkeiten in Form von Unterdriickung und Aufruhr. Das
liegt weder an den bdsen Absichten der Kapitalisten noch am
ideologischen Starrsinn der Kommunisten, sondern an der radikalen
Unfahigkeit des Menschen, mit den Abfallprodukten industrieller
und der Wohlfahrt dienender Institutionen fertigzuwerden, die man
in der Frithzeit des industriellen Zeitalter entwickelt hatte. Ende der
sechziger Jahre hat man plotzlich gemerkt, da® der Mensch
auBerstande ist, seine Industrie zu iiberleben. Ende der sechziger
Jahre ist deutlich geworden, dal noch nicht zehn Prozent der
Menschheit iiber fiinfzig Prozent der Rohstoffe der Erde verbrauch-
ten und neunzig Prozent der Verunreinigung produzieren, welche die
Biosphidre auszuldschen droht. Das aber ist nur eine Seite der
widersinnigen heutigen Entwicklung. In den ersten siebziger Jahren
wird ebenso deutlich werden, dafl Wohlfahrtseinrichtungen eine
dhnlich regressive Wirkung haben. Die internationale Institutiona-
lisierung von sozialen Dienstleistungen, von Gesundheits- und Bil-
dungswesen, worunter man im allgemeinen Entwicklungshilfe ver-
steht, erzeugt zerstorerische Abfallprodukte von dhnlich iibermichti-
ger Wirkung,

Wir brauchen ein Alternativprogramm — eine Alternative zur
Entwicklungshilfe wie zu einer biofl politischen Revolution. Ich
mochte dieses Alternativprogramm institutionelle oder kulturelle
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Revolution nennen, weil es die Umgestaltung der offentlichen und
privaten Wirklichkeit zum Ziel hat. Der politische Revolutionir will
die vorhandenen Institutionen verbessern — ihre Produktivitit wie
auch die Qualitit und Verteilung ihrer Produkte. Seine Vorstellung
von dem, was wiinschenswert und moglich ist, griindet sich auf
Verbrauchergewohnheiten, die in den letzten hundert Jahren ent-
standen sind. Der Kulturrevolutionir glaubt, dafl diese Gewohnhei-
ten unsere Auffassung von dem, was Menschen haben und wiinschen
konnen, radikal verzerrt haben. Er stellt die Wirklichkeit in Frage,
die den andern selbstverstindlich ist — eine Wirklichkeit, die seiner
Ansicht nach das kiinstliche Abfallprodukt heutiger Institutionen ist,
von ihnen geschaffen und in Verfolgung ihrer kurzfristigen Ziele
verstirkt. Der politische Revolutionir konzentriert sich darauf, fiir
eine Umwelt zu schulen und zu schaffen, welche die reichen Linder,
ob sozialistisch oder kapitalistisch, zurechtgezimmert haben. Der
Kulturrevolutionir setzt fir die Zukunft auf die Bildungsfihigkeit
des Menschen.

Man mufl den Kulturrevolutionir nicht nur vom politischen Medizin-
mann unterscheiden, sondem auch von dem Neo-Ludditen* und
dem Befiirworter einer vermittelnden Technologie. Der Luddit tut
so, als ob der edle Wilde wieder auf den Thron gesetzt oder die
Dritte Welt in einen Naturschutzpark fiir ihn verwandelt werden
konnten. Er widersetzt sich ehér dem Verbrennungsmotor als dem
Verfahren, welches diesen in ein Produkt verpackt, das fiir den
ausschlieflichen Gebrauch seines Eigentiimers bestimmt ist, Der
Luddit gibt also dem Erzeuger die Schuld, wihrend der Institutions-
revolutionir Form und Verteilung des Produktes umzugestalten
versucht. Der Luddit gibt der Maschine die Schuld, wihrend der
Kulturrevolutioniir das Bewuftsein dafiir schirft, daf} sie nutzlose
Nachfrage schafft. Ebenso muff man den Kulturrevolutionir vom
Befiirworter einer vermittelnden Technologie unterscheiden, der
hiufig nur ein iibertegener Taktiker ist und dem total manipulierten
Konsum den Weg bereitet.

Das, was ich unter Kulturrevolution in einer grofien internationalen
Institution verstehe, mdchte ich erliutern, indem ich als Beispiel die
Institution nehme, die heute Bildung produziert. Ich meine natiirlich
die allgemeine Schulpflicht: die ganzzeitige Teilnahme bestimmter
Altersgruppen an einem abgestuften Lehrplan.

*Ludditen waren Anhianger des englischen Arbeiters Ned Lud, der 18111816

das Los der Arbeiter durch’ die Zerstorung der Maschinen in den Fabriken
bessern wollte. (Anm. d. Ubers.)
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Lateinamerika hat beschlossen, sich in die Entwicklung hineinzu-
schulen. Dieser Beschlu} filhrt zu einer selbstgefertigten Unterlegen-
heit. Mit jeder Schule, die gebaut wird, wird ein neues Samenkorn
institutioneller Verderbnis gelegt, und das geschieht im Namen des
Wachstums.

Schulen betreffen einzelne und prigen Nationen. Die einzelnen
kommen lediglich schlecht weg; die Nationen werden unwiderruflich
verdorben, wenn sie Schulen bauen, die ihren Biirgern helfen sollen,
im internationalen Wettbewerb mitzuspielen. Fiir den einzelnen ist
die Schule immer ein Gliicksspiel. Die Gewinnaussichten mogen sehr
gering sein, aber jeder spielt mit dem gleichen Einsatz. Natiirlich
gewinnen, wie jeder gewerbsmiflige Gliicksspieler weiff, am Ende die
Reichen, und die Armen sind die Geleimten. Und wenn es der arme
Mann fertigbringt, eine Weile beim Spiel auszuhalten, so empfindet
er es doppelt schmerzlich, wenn er verliert, was beinahe unvermeid-
lich ist. Wer in einer Volksschule in einer lateinamerikanischen
GroBstadt durchfillt, hat immer groflere Schwierigkeiten, in der
Industrie beschiftigt zu werden.

Aber so gering die Chancen auch sind, so beteiligt sich doch
jedermann am Spiel, weil es schliefflich nur dieses eine Spiel gibt. Ein
Stipendium mag schwer zu bekommen sein, aber es erdffnet die
Chance, es den bestausgebildeten Biirokraten der Welt gleichzutun.
Und ein Schiiler, der scheitert, kann sich mit dem Wissen trdsten,
daf} das Spiel von Anfang an gegen ihn abgekartet war.

Immer mehr Menschen glauben, dafl dem Verlierer beim Schulspiel
nur recht geschieht. Der Glaube, dafl Schulen imstande seien,
Menschen zutreffend zu etikettieren, ist bereits so stark, da} die
Menschen ihr berufliches und eheliches Los mit der Resignation
eines Spielers hinnehmen. In den Grofstidten ist dieser Glaube an
die Schulautomatik im Begriff, eine recht achtbare Meritokratie
heranwachsen zu lassen: eine Geisteshaltung, in der jeder Biirger
glaubt, er verdiene den Platz, der ihm durch die Schule zugewiesen
wird. Noch ist die perfekte Meritokratie, in der es keine Ausreden
mehr gdbe, noch nicht iiber uns gekommen, und ich glaube, sie lifit
sich vermeiden. Sie muf} vermieden werden, weil eine perfekte
Meritokratie nicht nur teuflisch, sondern die Holie selber wiire.

Wenn Pidagogen Geld fiir Schulen beschaffen, so appellieren sie
damit an die Spielleidenschaft der gesamten Bevolkerung. Sie nennen
den Einsatz, ohne die Gewinnchancen zu erwidhnen. Und diese
Chancen sind wirklich gering fiir jemand, der braunhiutig, arm oder
in der Pampa geboren ist. Kein Land in Lateinamerika ist auf sein
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gebithrenfreies, durch Gesetz obligatorisches Schulsystem stolzer als
Argentinien. Dennoch gelangt von der unteren Hilfte der Bevdlke-
rung nur einer von 5000 Argentiniern bis zur Universitat.

Was fiir den einzelnen nur ein Gliicksrad ist, erweist sich fiir eine
Nation als kreisendes Rad unentrinnbarer Unterentwicklung. Die
hohen Kosten des Schulwesens verwandeln Bildung in eine Mangel-
ware, da die armen Linder sich damit zufriedengeben, dafs eine
bestimmte Zah!l von Jahren, die einer in der Schule verbringt, einen
gebildeten Menschen aus ihm machen. Mehr Geld wird fiir weniger
Menschen ausgegeben, In armen Lindern nimmt die Schulpyramide
reicher Linder die Form eines Obelisken oder einer Rakete an. Die
Schule liefert denen, die sie besuchen und dann durchfallen, ebenso
wie denen, die es iiberhaupt nicht schaffen, eine Erklirung fiir ihre
Unterlegenheit. Fiir arme Nationen aber wird die Schulpflicht zum
Denkmal ihrer selbstgeschaffenen Unterlegenheit. Sich den Schul-
hokuspokus zu kaufen, heift, sich ein Billett fiir einen hinteren Sitz
in einem Autobus zu kaufen, der nirgendwohin fahrt.

Das Schulwesen lifit die #rmsten Nationen am Boden des Erzie-
hungseimers eintrocknen. Die Schulsysteme der lateinamerikani-
schen Linder sind Fossilien eines vor hundert Jahren begonnenen
Traumes. Dennoch entsteht die Schulpyramide allenthalben in
Lateinamerika von oben nach unten. Alle Linder geben fiur deren
Errichtung mehr als zwanzig Prozent ihres Staatshaushalts und fast
funf Prozent ihres Bruttosozialprodukts aus. Lehrer bilden den
stirksten Berufsstand, und ihre Kinder sind hiufig die stdrkste
Schiilergruppe in den hdheren Klassen. Elementarbildung gilt ent-
weder als Grundlage der Schulbildung und gerat damit aufler
Reichweite der Ungeschulten und der frilhen Durchfaller; oder sie
gilt als Heilmittel fir den Ungeschulten und frustriert diesen
lediglich, so da} er seine Unterlegenheit hinnimmt. Selbst die
drmsten Linder geben weiterhin unverhiltnismifiig grofle Summen
fiir Hochschulen aus — Girten, die eine Zierde der Luxuswohnungen
oben auf Wolkenkratzern sind, die in den Slums errichtet wurden.
Bolivien ist infolge einer Uberdosis an Schulwesen auf dem besten
Wege zum Selbstmord. Dieser verarmte, binnenlindische Staat baut
Pappbriicken zum Wohlstand, indem er mehr als ein Drittel seines
gesamten Haushalts fir ffentliche Bildungseinrichtungen und noch-
mals die Hilfte davon fiir Privatschulen ausgibt. In Bolivien erhilt ein
Universititsstudent tausendmal soviele offentliche Mittel wie sein
Mitbirger mit durchschnittlichem Einkommen. Die meisten Boli-
vianer leben auferhalb der grofien Stiddte, aber nur zwei Prozent der
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landlichen Bevdikerung schaffen das fiinfte Schuljahr. Diese Benach-
teiligung erhielt 1967 die gesetzliche Sanktion, als der Besuch der
abgestuften Schule fiir alle zur Pflicht gemacht wurde — ein Gesetz,
das die meisten Menschen durch Machtspruch zu Verbrechern
erklirte und die iibrigen von Rechts wegen zu Ausbeutern machte.
1970 wurden die Zulassungspriifungen zur Universitit mit hochts-
nenden Reden iiber Gleichberechtigung abgeschafft. Auf den ersten
Blick erscheint es als liberaler Fortschritt, wenn alle Absolventen der
high-school gesetzlich das Recht erhalten, auf die Universitit zu
gehen — bis man sich klarmacht, dafl noch nicht zwei Prozent der
Bolivianer die high-school absolvieren.

Vielleicht ist Bolivien fiir die Schulverhiltnisse in Lateinamerika ein
extremes Beispiel. Im internationalen Rahmen jedoch ist Bolivien
wirklich typisch. Nur wenige afrikanische oder asiatische Linder sind
so weit gelangt, wie es dort als selbstverstindlich gilt.

Kuba ist vielleicht ein Beispiel fiir das andere Extrem. Fidel Castro
hat versucht, eine grofie Kulturrevolution einzuleiten. Er hat die
akademische Pyramide umgestaltet und versprochen, daf} bis 1980
die Universitdten geschlossen werden kdnnen. Ganz Kuba wiirde eine
grofie Universitdt sein mit einem grofleren Lernprozefl, der sich
zwischen Arbeit und Mufle entwickelt. Trotzdem ist die kubanische
Pyramide immer noch eine Pyramide. Zweifellos haben die Umver-
teilung der Privilegien, die Neufestsetzung gesellschaftlicher Ziele
und die Beteiligung des Volkes an der Erreichung dieser Ziele auf
Kuba seit der Revolution einen aufsehenerregenden Hochstand
erreicht. Bisher jedoch beweist Kuba lediglich, da® unter aufleror-
dentlichen politischen Bedingungen die Basis des heutigen Schul-
systems auferordentlich verbreitert werden kann. Der Dehnbarkeit
der jetzigen Institutionen sind jedoch Grenzen gesetzt, und Kuba hat
diese nahezu erreicht. Die kubanische Revolution wird erfolgreich
sein — innerhalb dieser Grenzen. Was nur bedeutet, dafl Castros
glinzender Kopf einen schnelleren Weg zu einer birgerlichen
Meritokratie gefunden hat als vor ihm die Kapitalisten oder
Bolschewiken. Manchmal deutet Castro, wenn er nicht gerade
Schulbildung fiir alle verspricht, eine Entschulung fir alle an, und die
Pinieninsel scheint ein Laboratorium fiir die Umverteilung von
Bildungsfunktionen auf andere gesellschaftliche Institutionen zu
sein, Solange aber Kubas Pidagogen nicht zugeben, dafl Bildung
jurch praktische Arbeit, die in einer lindlichen Volkswirtschaft
wirksam ist, in einer stidtischen Wirtschatt noch mehr ausrichten
kann, wird Kubas institutionelle Revolution nicht beginmen. Auf der
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Verleugnung der Wirklichkeit lafit sich keine Kulturrevolution
errichten.

Solange das kommunistische Kuba verspricht, die high-school-Pflicht
werde bis Ende dieses Jahrzehnts verwirklicht sein, verheifit es
insoweit institutionell nicht mehr als das faschistische Brasilien, das
dhnliche Versprechungen gegeben hat. Schon heute leben in Brasilien
und Kuba genug Midchen, um die Zahl potentieller Miitter in den
achtziger Jahren zu verdoppeln. In beiden Lindern steht kaum zu
erwarten, dall die pro Kopf verfiigharen Mittel fir Bildungszwecke
verdoppelt werden kdnnen; selbst wenn das moglich wire, wiirde das
tiberhaupt keinen Fortschritt bedeuten. Das Warten auf Godot ist in
dem auf Entwicklung besessenen Brasilien ebenso miiig wie in
Kuba. Ohne eine radikale Wendung in ihrer institutionellen Zielset-
zung miissen beide ,,Revolutionen‘ sich selbst zum Narren halten.
Leider scheinen beide, wenn auch auf verschiedenen Wegen, auf
offenkundige Narretei zuzusteuern. Die Kubaner gestatten, daf
Berufsarbeit, Parteititigkeit und 6ffentliche Pflichten am Schuljahr
nagen, und nennen das radikale Bildung, wihrend die Brasilianer
nordamerikanische Fachleute mit Unterrichtsmethoden hausieren
lassen, die nur die Pro-Kopf-Kosten des Schulbesuchs erhhen.

Dafl durch Schulbildung Unterlegenheit erzeugt wird, zeigt sich in
armen Lindern deutlicher und vielleicht schmerzhafter als in reichen
Lindern. In den USA konnen die zehn Prozent mit den héchsten
Einkommen ihren Kindern den grofiten Teil der Bildung durch
private Institutionen verschaffen. Zugleich aber gelingt es ihnen, aus
offentlichen Mitteln, die fiir Bildungszwecke bestimmt sind, zehnmal
soviel zu erlangen wie die drmsten zehn Prozent der Bevolkerung. In
der Sowjetunion lit ein puritanischer Glaube an die Meritokratie
die Konzentration von Schulprivilegien auf die Kinder der hoheren
Berufe in den Stidten noch schmerzlicher empfinden.

Im Schatten jeder nationalen Schulpyramide wird ein internationales
Kastenwesen mit einer internationalen Klassenstruktur vermihlt. Die
Linder werden in Kasten eingestuft, deren Bildungswiwrde sich
danach richtet, wie viele Schuljahre ihre Birger im Durchschnitt
absolvieren. In allen Liandern erreichen einzelne Biirger einen
symbolischen Adel dank einem Klassensystem, das jedermann dazu
bestimmt, den Platz zu akzeptieren, den er verdient zu haben glaubt.
Der politische Revolutionir verstirkt die Nachfrage nach Schulbil-
dung, indem er das eitle Versprechen abgibt, unter seiner Regierung
werde dank vermehrter Schulbildung allen mehr Wissen und hoheres
Einkommen zuteil werden. Er trigt zur Modernisierung einer welt-

154

weiten Klassenstruktur und zur Modernisierung der Arbeit bei. Es
bleibt die Aufgabe des Kulturrevolutionirs, die Irrtiimer zu iiber-
winden, auf die sich die Forderung des Schulwesens griindet, und ein
Programm fiir die radikale Entschulung der Gesellschaft zu um-
reifien.

Der tiefste Grund dafiir ist, da® Schulbildung mengenmifig verstan-
den wird. Weniger als viel ist nicht gut, und die Mindestmenge
fordert einen Mindestpreis. Es ist offenkundig, daf® bei Schulen
gleicher Qualitit ein armes Kind ein reiches ebensowenig einholen
kann wie ein armes Land ein reiches Land. Ebenso offensichtlich ist,
dafl arme Kinder und arme Linder niemals gleiche Schulen haben,
sondern stets schlechtere; daher geraten sie immer weiter in
Riickstand, solange sie hinsichtlich ihrer Bildung auf Schulen
angewiesen sind.

Eine weitere Illusion behauptet, dal das meiste Wissen aus Unter-
weisung stamme. Unter gewissen Umstinden kann Unterweisung
eine gewisse Art von Wissen vermitteln. Der stark motivierte Schiiler,
der vor der Aufgabe steht, ein neues System zu lernen, kann grofRen
Nutzen aus der Disziplin ziehen, die wir heute meistens mit dem
altmodischen Schulmeister verbinden. Die meisten Menschen erwer-
ben jedoch den groften Teil ihrer Erkenntnis, ihres Wissens und ihrer
Fertigkeiten auferhalb der Schule. In der Schule geschieht das nur
insoweit, als die Schule in einigen reichen Léndern wihrend eines
stindig wachsenden Teils ihres Lebens zum Gefingnis wird. Die
radikale Entschulung der Gesellschaft beginnt also damit, daf} die
Kulturrevolution dem Schulmythos die Maske abreifdt. Sie schreitet
fort mit dem Bemiihen, die falsche Ideologie der Schulbildung aus
den Ko&pfen anderer Menschen zu vertreiben — eine Ideologie,
welche die Zihmung durch Schulbildung unvermeidlich macht. In
ihrem letzten, pesitiven Stadium ist sie der Kampf fiir das Recht auf
Freiheit, Wirtschaftlichkeit und Leistungsfihigkeit des Bildungs-
wesens,

Ein Kuiturrevolutienir mufl dafir kdmpfen, dafl wir vor einem
zwangsweise auferlegten, pflichtmifligen Stufenlehrplan geschiitzt
werden. Der erste Artikel eines Grundrechtskatalogs fiir eine
moderne, humane Gesellschaft entspricht dem ersten Zusatzartikel
der amerikanischen Verfassung. Der Staat soll kein Gesetz erlassen,
das die Einrichtung eines Bildungswesens zum Ziel hat. Es soll
keinen fir alle verpflichtenden abgestuften Lehrplan geben. Um
diese Entstaatlichung durchzusetzen, brauchen wir ein Gesetz,
welches verbietet,.dafd jemand bei der Anstellung, beim Wahlrecht
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oder bei der Zulassung zu Bildungseinrichtungen dadurch benach-
teiligt wird, dafd sein frilherer Schulbesuch dafiir mafigeblich ist.
Diese Garantie wiirde keine besonderen Eignungspriifungen ausschlie-
Ben, wiirde jedoch die derzeitige absurde Bevorzugung von Personen
beseitigen, die eine bestimmte Fertigkeit mit dem Hochstaufwand an
offentlichen Mitteln erlernt haben. Ein drittes Reformgesetz wiirde
jedem Biirger das Recht auf einen gleichen Anteil an den 6ffentli-
chen Bildungsvorkehrungen, das Recht auf Feststellung dieses
Anteils sowie das Recht gewihrleisten, diesen Anteil einzuklagen,
falls er ihm verweigert wird. Eine Bildungskreditkarte in der Hand
jedes Staatsblirgers wiirde diese dritte Garantie nachdricklich verstir-
ken.

Die Abschaffung der Schulpflicht, die Abschaffung der Begiinstigung
von Personen auf dem Arbeitsmarkt, die ihr Wissen mit hdherem
Kostenaufwand erworben haben, und die Einfilhrung einer Bildungs-
kreditkarte wiirden es ermdglichen, einen freien Austausch fir
Bildungsleistungen zu schaffen. Entsprechend der heutigen poli-
tischen Ideologie liefle sich dieser Austausch durch verschiedene
Mittel steuern: Belohnungen fiir den, der eine bestimmte bendtigte
Fertigkeit erlernt, Verzinsung des Bildungskredits fiir diejenigen, die
diesen erst spéter ausnutzen wollen, Verginstigungen fiir Betriebe,
die in ihrem Arbeitsplan zusitzliche Weiterbildung vorsehen.

Eine vierte Garantie, die den Verbraucher gegen Monopole auf dem
Bildungsmarkt schiitzt, wire ein Gegenstiick zum Antitrustgesetz.
Am Beispiel des Bildungswesens habe ich dargelegt, daf} eine Kultur-
oder Institutionsrevolution davon abhiingt, dafl die Wirklichkeit
klargestellt wird. Entwicklungshilfe im heutigen Sinne ist gerade das
Gegenteil: ndmlich Manipulation der Umwelt und Bearbeitung des
Menschen, um ihn einzupassen. Kulturrevolution ist eine Uberprii
fung der Wirklichkeit des Menschen und eine Neuinterpretierung der
Welt nach Mafistiben, die diese Wirklichkeit stiitzen. Entwicklungs-
politik ist der Versuch, eine Umwelt zu schaffen und dann mit
groflem Aufwand zu bilden, damit sie sich bezahlt macht.

Eine Bill of Rights fiir den Menschen von heute kann keine
Kulturrevolution hervorrufen. Sie ist nur eine Kundgebung. Ich habe
die Grundzige einer Bill of Rights fiir das Bildungswesen dargelegt.
Diese Grundsétze lassen sich verallgemeinern.

Von der Entstaatlichung des Schulwesens 143t sich allgemein die
Freiheit von Monopolen bei der Befriedigung aller Grundbediirfnisse
ableiten. Aus Benachteiligung aufgrund friiheren Schulbesuchs kifit
sich allgemein Benachteiligung in jeder Institution aufgrund von
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Unterkonsum oder Unterprivilegierung in einer andern ableiten. Eine
Garantie gleicher Mittel fiir Bildungszwecke ist eine Garantie gegen
indirekte Besteuerung. Ein Antitrustgesetz im Bildungswesen ist
offensichtlich nur ein Sonderfall von allgemeiner Antitrust-Gesetz-
gebung, die wiederum nur die Verwirklichung verfassungsméifiger
Garantien gegen Monopole ist.

Die zerstorende gesellschaftliche und psychologische Wirkung, die
der Schulpflicht innewohnt, ist nur ein Beispiel fiir die allen
internationalen Institutionen eigentlimliche zerstérende Wirkung —
Institutionen, die diktieren, welche Waren, Dienste und Wohifahrts-
leistungen heute verfiigbar sein sollen, um menschliche Grundbediirf-
nisse zu befriedigen. Nur eine Kultur- und Institutionsrevolution,
welche die Herrschaft des Menschen iiber seine Umwelt wieder-
herstellt, kann die Gewalt einddmmen, mit der jetzt die Entwicklung
von Institutionen von wenigen zu ihrem eigenen Besten erzwungen
wird. Vielleicht hat Marx es besser gesagt, als er Ricardo und seine
Richtung kritisierte: ,,Sie mochten die Produktion auf  niitzliche
Dinge‘ beschrinkt sehen, vergessen aber, daf die Produktion von
zu vielen niitzlichen Dingen zu viele nutzlose Menschen zur Folge
hat.*



